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RESUMO

O artigo analisa o processo de construcao historica da representacdo dos povos indigenas no Brasil,
destacando a transicao da narrativa colonialista para a Nova Historia Indigena. A pesquisa, de carater
bibliografico e qualitativo, baseia-se na revisdo de obras historiograficas, antropologicas e documentos
legais, adotando uma abordagem interdisciplinar. Os resultados indicam que, durante séculos, os
indigenas foram retratados de forma etnocéntrica, como figuras passivas e inferiores, justificando sua
marginaliza¢do historica. No entanto, a partir da década de 1990, a Nova Historia Indigena promoveu
uma reinterpretagao critica, evidenciando o protagonismo dos povos indigenas e contribuindo para
avangos académicos e juridicos, como a Constituicdo de 1988 e a Lei n°® 11.645/2008. O estudo reforca
a necessidade continua de revisdo historiografica e inclusdo dessa perspectiva nos diferentes setores
sociais.

Palavras-chave: Povos Indigenas. Representacao. Narrativa Colonial. Nova Historia Indigena.
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1 INTRODUCAO

Segundo dados atualizados do censo IBGE! em 2022, a populagio indigena atual no Brasil é
de 1.693.535 pessoas, o que corresponde a 0,83% da populacdo total. Conforme demonstra dados do
Instituto Socioambiental?, esta populagio esta dividida em 278 povos, distribuidos de norte a sul do
territorio nacional e marcados essencialmente por suas diferencgas, multiplicidade de linguas, culturas,
tradigdes, costumes, crencas, educacao e formas de expressao diversas. Apesar de tamanha riqueza
histérica, a imagem do indigena, foi sistematicamente inferiorizada e generalizada na elaboragdo de
uma historia para o Brasil.

A construgdo de uma narrativa hegemonica, ¢ inaugurada logo na chegada do estrangeiro em
solo amerindio, tendo como primeiro sintoma: um erro de trajeto que condicionou o uso de um termo
genérico para designar os povos nativos. Como demonstra Baniwa (2006), o navegador Cristovao
Colombo, achando que chegara as Indias, utilizou-se da nomenclatura “indio”, em referéncia aos
moradores do Novo Mundo. A partir do contato e da utilizagcdo do equivocado vocabulo se inicia um
processo de formagao de uma histéria dos povos indigenas em uma perspectiva etnocéntrica, carregada
de valores e conceitos ocidentais. Era o inicio da constru¢do de uma “histéria hegemonica produzida
e ensinada, por sua vez, fruto de uma dada visdo de mundo dos grupos dominantes, em detrimento das
Historias de grupos subalternos” (Brito; Kayapo, 2014, p. 40).

Nos escritos de Adolfo Varnhagem, em Historia Geral do Brasil (1854-57), observa-se que as
produgdes historiograficas de intelectuais brasileiros desde a colonizagdo até, sobretudo, o final do
século XX, foram influenciadas pela narrativa colonialista e eurocéntrica. Sendo os povos nativos
colocados em um lugar de insignificancia historica, frequentemente descritos como sujeitos barbaros
indémitos, passivos, ingénuos, relegados a uma inevitavel extingao, afastados da marcha do progresso
e da civilidade. Conforme escreve Vainfas (2022):

Ao fim e ao cabo, desde Varnhagem nossos historiadores se acostumaram a conceber o
indigena principalmente como mao de obra, como objeto da catequese ou como barbaro
indomito que obstaculizava o avanco da colonizagdo. Se alguns produziram trabalhos

verdadeiramente brilhantes sobre esses topicos, ndo resta diivida de que seguiram o rastro ¢ a
logica do proprio colonialismo (Vainfas, 2022, p. 18).

! Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Fazendo uma andlise dos dados coletados no censo anterior realizado em
2010 e o atual, percebe-se uma ampliacdo de 88,82% no total de indigenas residentes no pais. De acordo com o IBGE,
esse aumento expressivo pode ser explicado também por mudancgas metodologicas na pesquisa. Disponivel em:
https://www.gov.br/funai/pt-br/assuntos/noticias/2023/dados-do-censo-202 2-revelam-que-o-brasil-tem- 1-7-milhao-de-
indigenas. Acesso em 09 de fevereiro de 2025.

2 Os niimeros sdo aproximados devido as dificuldades enfrentadas para se produzir um censo das populacdes indigenas
no pais, principalmente nos casos de etnias que estdo distribuidas em varias Terras Indigenas, cujos censos foram feitos
em épocas e instituicoes diferentes. Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Quadro_Geral dos Povos. Acesso:
09 de fevereiro de 2025.
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Apesar da transmissao de narrativas hegemonicas depreciativas acerca da imagem do indigena
ao longo da histdria, o protagonismo dos diversos povos e sujeitos sempre esteve presente na
constru¢do da historia nacional, apenas aguardava um olhar mais atento e sistematico da
intelectualidade brasileira. Partindo das narrativas etnocéntricas do colonialismo as teorias da
democracia racial no século XX, a riqueza historica e cultural dos diversos povos indigenas espalhados
pelo Brasil terd um tratamento sistematico e sensivel no final do século XX, com o alvorecer dos
movimentos desencadeados a partir da década de 1970.

Conforme demonstra o escritor indigena Gersem Baniwa Luciano (2006), a partir da década de
1970 os povos indigenas se organizaram através de movimentos populares e organizagdes indigenistas,
a fim de lutar contra as opressdes historicas e reivindicar seus direitos que foram negados por séculos.
A pressdao do movimento surtiu um efeito histdrico refletido na Assembleia Nacional Constituinte de
1987. Com a redemocratizagdo do pais e a nova Carta Magna de 1988, os povos indigenas
demonstraram protagonismo nos rumos da politica no Brasil.

Seguindo também a marcha deste novo momento, a intelectualidade brasileira, principalmente
historiadores e antropologos, passaram a dedicar um tratamento mais sistematico a tematica indigena,
evidenciando seu lugar de protagonismo na histéria do Brasil, visando superar os preconceitos
historicamente criados pela narrativa colonial. Acerca disso, escreve Brito e Kayap6 (2014):

(...) diversos estudos, a exemplo dos apresentados por Ribeiro (2009), Vainfas (1995),
Grupioni (2000), Schwarcz (1993), Gomes (1988), Gomes (2002) e Santos Luciano (2006)
produziram perspectivas historiograficas que auxiliaram na revisdo da historia oficial, no

sentido de introduzir os povos indigenas na historia, dando-lhes audibilidade e visibilidade
(Brito; Kayapo, 2014, p. 47).

Ao fazermos uma breve reflexdo do panorama historico da imagem dos povos indigenas no
Brasil, percebemos que estamos diante de complexas e profundas discussdes, que tém sido temas de
inimeros trabalhos nas universidades pelo pais. Nossa tarefa ¢ de contribuir, no sentido de oferecer
uma sintese acerca dos aspectos no processo de constru¢do da imagem dos povos nativos na historia
do Brasil. Faremos isso a partir de um levantamento bibliografico, dialogando com os autores que tem
trabalhos sobre a temadtica, a exemplo de: Cunha (1992); Luciano (2006); Almeida (2010); Brito e
Kayapo (2014).

Tendo o entendimento que estamos produzindo uma sintese de uma historia de amplo
panorama, ndo temos a pretensdo de trazer a posi¢do de todos os autores e de todas as camadas de
narrativas que trataram da tematica, mas de trazer uma perspectiva introdutoria, possibilitando
identificar alguns dos principais aspectos presentes na construg¢do das narrativas sobre os povos

indigenas nos longos séculos de Brasil.
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Dessa forma, este estudo tem como objetivo analisar o processo de construgdo da imagem dos
povos indigenas na histéria do Brasil, destacando a transi¢ao da narrativa colonialista para a Nova
Historia Indigena e seus impactos na historiografia e na educacao. Para isso, a pesquisa adota uma
abordagem bibliografica e qualitativa, baseada na revisdo de obras historiograficas, antropoldgicas e
documentos oficiais. A metodologia interdisciplinar utilizada permite compreender como os indigenas
foram representados ao longo dos séculos e de que maneira novas perspectivas historiograficas t€ém
promovido uma reinterpretagdo mais critica e inclusiva, evidenciando o protagonismo desses povos na

construcao da historia nacional.

2 UMA BREVE REFLEXAO SOBRE O CONCEITO DE ETNOCENTRISMO
O século XV inaugurou um periodo de expansdo maritima, onde os europeus empreenderam
uma jornada em busca de novos territorios. A partir disso, os exploradores passaram a ter contato com
civilizagdes até entdo desconhecidas, cujos costumes e habitos eram estranhos aos valores ocidentais,
aracionalidade europeia e a fé crista. A partir do desconhecimento sobre o novo, os europeus formulam
suas percepgoes ¢ definigdes a luz dos conhecimentos da civilizagao ocidental. Conforme trata
Munanga (2003):
As descobertas do século XV colocam em duvida o conceito de humanidade até entdo
conhecida nos limites da civilizagdo ocidental. Quem sdo esses recém descobertos
(amerindios, negros, melanésios, etc.)? Sao bestas ou sdo seres humanos como “nés”,
europeus? Até o fim do século XVII, a explicagdo dos “outros” passava pela Teologia e pela
Escritura, que tinham o monopolio da razdo e da explicagdo. A peninsula ibérica constitui nos
séculos XVI-XVII o palco principal dos debates sobre esse assunto. Para aceitar a humanidade
dos “outros”, era preciso provar que sdo também descendentes do Addo, prova parcialmente
fornecida pelo mito dos Reis Magos, cuja imagem exibe personagens representantes das trés
ragas, sendo Baltazar, o mais escuro de todos considerado como representante da raga negra.
Mas o indio permanecia ainda um incdgnito, pois ndo incluido entre os trés personagens
representando semitas, brancos e negros, até que os tedlogos encontraram argumentos

derivados da propria biblia para demostrar que ele também era descendente do Addo
(Munanga, 2003, p. 1-2).

Como evidencia Munanga (2003), os europeus buscaram formular respostas acerca dos povos
encontrados nos novos territdrios, em um primeiro momento em uma perspectiva teologica, buscando
demonstrar relagdes de descendéncia com o personagem biblico Adao. De todo modo, verifica-se que
as respostas sobre os “outros” partem da perspectiva do “homem branco, europeu e cristdo”, do qual
“a destinacao civilizatoria que pesava sobre seus ombros como um encargo histérico e sagrado”
(Ribeiro, 1979, p. 17).

Via de regra, a visdo do europeu em relagdo aos povos nativos era carregada de

desconhecimento e preconceito, levando a explicagdes genéricas, e até mesmo fruto da imaginacao e
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do temor pelo diferente. O nativo era visto como um bestializado, desprovido de razao e de historia,
inferiorizado diante da logica de civilidade e progresso do europeu. Este conjunto de representacdes
desqualificantes e limitantes revelam um aspecto crucial para se entender a constru¢ao da imagem dos
povos indigenas no Brasil: a 6tica etnocéntrica do europeu.

Rocha (1988, p. 5), aborda o conceito de etnocentrismo como “uma visdo do mundo onde o
nosso proprio grupo € tomado como centro de tudo e todos os outros sdo pensados e sentidos através
de nossos valores, nossos modelos, nossas defini¢des do que ¢ a existéncia”. Nesse sentido, o
etnocentrismo pode ser compreendido como a tendéncia de um grupo social em interpretar o mundo e
outras culturas a partir de seus proprios valores, tornando-os verdades absolutas. Desde o primeiro
contato com os europeus, os indigenas foram categorizados sob a 6tica do colonizador, que interpretava
suas praticas, crengas e organizac¢ao social como inferiores e primitivas. Essa percepc¢do etnocéntrica
justificou politicas de subjugacdo, catequese e exploracdo dos povos originarios, moldando sua
representacao historica de forma unilateral e distorcida.

Conforme trata Rocha (1998), podemos pensar o etnocentrismo a partir de dois planos: o
intelectual (racional) e o afetivo (emocional). No plano intelectual, ¢ visto como a dificuldade de se
pensar sobre a diferenca, ja no plano afetivo, denota sentimentos de estranheza, de medo e hostilidade.
Uma separagdo entre o “eu” e o “outro”, onde o “eu” faz de sua visdo a unica possivel, a melhor, a
natural, a superior. Enquanto que o “outro” ¢ o anormal, o absurdo, o ininteligivel.

De um lado conhecemos um grupo do “eu”, o “nosso” grupo, que come igual, veste igual,
gosta de coisas parecidas, conhece problemas do mesmo tipo, acredita nos mesmos deuses,
casa igual, mora no mesmo estilo, distribui o poder da mesma forma, empresta a vida
significados em comum e procede, por muitas maneiras, semelhantemente. Ai, entdo, de
repente, nos deparamos com um “outro”, o grupo do “diferente” que, as vezes, nem sequer faz

coisas como as nossas ou quando as faz ¢ de forma tal que ndo reconhecemos como possiveis
(Rocha, 1988, p. 5).

Por vezes, um determinado grupo, de uma determinada cultura se percebe como superior,
detentor de uma civiliza¢do por exceléncia, e ao lidar com um grupo diferente, de cultura distinta, o
ver como barbaro, como um grupo selvagem, a imagem do primitivo, muitas vezes, como o alvo a ser
eliminado. Assim, “no mais das vezes, o etnocentrismo implica uma apreensdo do ‘outro’ que se
reveste de uma forma bastante violenta. Como ja vimos, pode colocé-lo como ‘primitivo’, como ‘algo
a ser destruido’, como ‘atraso ao desenvolvimento” (Rocha, 1988, p. 7). Segundo Lévi-Strauss (2008),
o conjunto representagdes de cunho inferiorizante sobre o “outro”, como barbaro e selvagem, parte da
uma Odtica etnocéntrica que desumaniza e cria dicotomias entre a civilizag¢do e a barbarie. No contexto
da colonizagao do Brasil, essa visao etnocéntrica foi determinante na construgao da imagem dos povos

indigenas.
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3 UMA NARRATIVA HISTORICA COLONIALISTA
A presenca humana em territdrio brasileiro € estimada em, pelo menos, 12 mil anos, de acordo
com estudos arqueologicos’. Portanto, ao desenharmos uma linha do tempo, perceberemos que a
cronica que ¢ contada a partir de 22 de abril de 1500, é apenas um pequeno extrato diante de uma
historia do Brasil de longo panorama. O colonizador a partir de sua chegada em um lugar
desconhecido, de povos desconhecidos, iniciou a constru¢do de uma histéria dos povos nativos que se
perpetuou ao decorrer dos séculos. “Assim também a Historia do Brasil, a candnica, comeca
invariavelmente pelo ‘descobrimento’. Sao os ‘descobridores’ que a inauguram e conferem aos gentios
uma entrada — de servigco — no grande curso da Historia” (Cunha, 1992, p. 8).
Tratava-se da génese de um corpo de defini¢des e explicagdes carregada de valores ocidentais
e padroes de civilidade europeu, que desconsiderava aspectos da cultura e a diversidade dos povos
originarios. Uma narrativa essencialmente etnocéntrica que caracterizou a historia colonialista e que
se perpetuou nos diversos escritos que buscavam explicar um pais continental, chamado Brasil.
E importante observamos as idealizagdes do colonizador a respeito do Novo Mundo: como que
o colonizador sendo um novo Adao chegando no Jardim do Eden, um paraiso terreal, com uma fauna
e flora peculiares, lindas paisagens e de povos desconhecidos. A partir dos valores judaico-cristaos,
presumiam ter alcangado o privilégio de batizar uma nova terra. Nesse sentido, o Brasil passou a ser
simbolicamente criado, a partir das designacdes e definigdes que mais satisfaziam a visao etnocéntrica
do explorador. Conforme demonstra Cunha (1992):
Ao chegarem as costas brasileiras, os navegadores pensaram que haviam atingido o paraiso
terreal: uma regido de eterna primavera, onde se vivia comumente por mais de cem anos em
perpétua inocéncia. Deste paraiso assim descoberto, os portugueses eram o novo Addo. A cada
lugar conferiram um nome — atividade propriamente adamica — e a sucessdo de nomes era
também a cronica de uma génese que se confundia com a mesma viagem. A cada lugar, o
nome do santo do dia: Todos os Santos, Sdo Sebastido, Monte Pascoal. Antes de se batizarem

os gentios, batizou-se a terra encontrada. De certa maneira, dessa forma, o Brasil foi simbolica-
mente criado (Cunha, 1992, p. 9).

Muito se debatia a respeito da origem dos povos nativos, de como “enquadrar por exemplo essa
parcela da humanidade, deixada por tanto tempo a margem da Boa Nova, na histéria do género
humano? ” (Cunha, 1992, p. 10). Conforme demonstra Munanga (2003), o advento das grandes
navegagoes e contato com civilizacdes até entdo desconhecidas, colocou em cheque os padroes de

humanidade até entdo conhecidos pela racionalidade em voga na Europa. Buscava-se encontrar

3 A chamada Pré-historia brasileira ou periodo pré-cabralino é o momento anterior a chegada dos europeus em solo
brasileiro. Esse longo periodo histérico tem sido objeto de analise de arquedlogos, que, principalmente, a partir de vestigios
materiais, como fosseis e pinturas rupestres, tem produzido diversas pesquisas cientificas sobre o tema (Bueno; Dias, 2015).
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defini¢des sobre as caracteristicas e as origens desses povos nativos que até entdo eram incognitas para
o saber eurocéntrico. Até¢ o fim do século XVII, as argumentacdes formuladas passavam pela Teologia
biblica crista, com os tedlogos europeus tentando formular argumentos derivados da Biblia para
determinar uma origem adamica* aos povos nativos.

Assim como alguns tedlogos defendiam uma humanidade dos nativos, através de sua
descendéncia de Adao, outros religiosos duvidavam que os nativos tivessem alma ou até mesmo
defendiam uma negag¢ao da natureza humana, por conceber os nativos como animais. Conforme afirma
Luciano (20006):

Desde a chegada dos portugueses e outros europeus que por aqui se instalaram, os habitantes
nativos foram alvo de diferentes percepcdes e julgamentos quanto as caracteristicas, aos
comportamentos, as capacidades ¢ a natureza bioldgica e espiritual que lhes sdo proprias.
Alguns religiosos europeus, por exemplo, duvidavam que os indios tivessem alma. Outros ndo
acreditavam que os nativos pertencessem a natureza humana, pois, segundo eles, os indigenas
mais pareciam animais selvagens. Estas sdo algumas maneiras diferentes de como “os

brancos” concebem a totalidade dos povos indigenas a partir da visdo etnocéntrica
predominante no mundo ocidental europeu (Luciano, 2006, p. 34).

Podemos observar que as imagens acerca do indigena sdo apresentadas em diferentes nuances,
a medida que os colonizadores vao desenvolvendo contato com os povos originarios. Entre as
representacoes que fizeram parte das cronicas dos exploradores, abordaremos nesse primeiro momento
duas perspectivas basilares: a da ingenuidade e da barbarie do nativo. De acordo com Gersem Baniwa
Luciano, a primeira imagem do nativo retratada nas cronicas dos exploradores, desde a chegada dos
europeus em terras brasileiras, ¢ a de carater romantico, que “concebe o indio como ligado a natureza,
protetor das florestas, ingénuo, pouco capaz ou incapaz de compreender o mundo branco com suas
regras e valores. O indio viveria numa sociedade contraria a sociedade moderna” (Luciano, 2006, p.
35).

Nesse sentido, conforme evidencia Rocha (1988), se estabelece a imagem do indigena em
contato com a catequese, onde o mesmo € visto em aspectos de ingenuidade e de inocéncia, tendo as
caracteristicas de uma “alma virgem”. E de acordo com esta percep¢iio que o nativo é infantilizado e
colocado em um estado de imaturidade e passividade. A partir dessa concepgao, inicia-se 0 processo
de “tutela” dos povos indigenas primeiramente pelo viés religioso, através do projeto catequizador
jesuitico. Essa visao romantica do indigena enquanto um ser “ingénuo”, e que, portanto, necessita de

cuidado e protecao, justificou as politicas tutelares e paternalistas:

4 Refere-se a Addo, personagem biblico descrito em Génesis, pelo qual a humanidade surgiu, de acordo com a narrativa
biblica judaico-crista.
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E a visdo que concebe o indio como ligado a natureza, protetor das florestas, ingénuo, pouco
capaz ou incapaz de compreender o mundo branco com suas regras e valores. O indio viveria
numa sociedade contraria a sociedade moderna. Essa visdo criada por cronistas, romancistas e
intelectuais, desde a chegada de Pedro Alvares Cabral em 1500, perdura até os dias de hoje e
tem fundamentado toda a relagdo tutelar e paternalista entre os indios e a sociedade nacional,
institucionalizada pelas politicas indigenistas do ultimo século, inicialmente, por meio do
Servigo de Protegio ao indio (SPI) e, atualmente, pela Fundagio Nacional do indio (FUNAI).
Aqui o indio € percebido sempre como uma vitima e um coitado que precisa de tutor para
protegé-lo e sustenta-lo, isto ¢, sem tutor ou protetor os indios ndo conseguiriam se defender,
se proteger, se desenvolver e sobreviver. Dai a ideia da FUNAI como pai e mae, ainda muito
presente entre varios povos indigenas do Brasil (Luciano, 2006, p. 35).

A segunda visdo sustentada pela narrativa dos colonizadores ¢ a do indigena enquanto um
sujeito “cruel, barbaro, canibal, animal selvagem, pregui¢oso, traigoeiro e tantos outros adjetivos e
denominagdes negativos” (Luciano, 2006, p. 35). Essa narrativa foi ganhando corpo a medida que a
exploragdo do territério se tornava mais frequente, levando ao contato dos cronistas com diferentes
sociedades indigenas, muitas das quais demonstravam forte resisténcia a presenga dos estrangeiros. Os
habitos culturais e religiosos dos povos originérios eram totalmente peculiares ao modelo de civilidade
no qual os exploradores estavam habituados. Nesse sentido, Schwarcz (2001) escreve:

Gandavo, por exemplo, um edenizador da natureza por exceléncia, discorreu longamente sobre
essa ‘multidao de barbaros gentios que semeou a natureza por toda essa terra do Brasil’. Povos
sem F.L.R - sem fé, nem lei, nem rei-, eis as representagdes primeiras desses ‘“naturais”,
caracterizados a partir da falta. Descrevendo-os como ‘atrevidos, sem crenca na alma,
vingativos, desonestos, e dados a sensualidade’, o colonizador estabeleceu uma distingdo

fundamental entre as terras e seus homens. A edenizagdo, de um lado; o inferno, do outro
(Schwarcz, 2001, p.16).

Nao podemos deixar de enfatizar que essas designagdes eram utilizadas como justificativas
para o massacre pela Coroa portuguesa. As narrativas estavam, na verdade, carregadas de um teor
econdmico, onde os estrangeiros queriam os indigenas exterminados para se apossarem de suas terras,

e assim poderem aplicar seus projetos com fins econdmicos, segundo aponta Luciano (2006):

Essa visdo também surgiu desde a chegada dos portugueses, através principalmente do
seguimento econdmico, que queria ver os indios totalmente extintos para se apossarem de suas
terras para fins econdmicos. As denominagdes e os adjetivos eram para justificar suas praticas
de massacre, como autodefesa e defesa dos interesses da Coroa. Ainda hoje essa visdo continua
sendo sustentada por grupos econdémicos que tém interesse pelas terras indigenas e pelos
recursos naturais nelas existentes. Os indios s@o taxados por esses grupos como empecilhos ao
desenvolvimento econdmico do pais, pelo simples fato de ndo aceitarem se submeter a
exploragdo injusta do mercado capitalista, uma vez que sdo de culturas igualitarias e ndo
cumulativistas (Luciano, 2006, p. 35-36).

Constatamos o carater preconceituoso e etnocéntrico das cronicas dos colonizadores, mas ¢

importante observamos também o aspecto simplista de suas descrigdes e defini¢des. Um bom exemplo
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3, O primeiro,

disto ¢ o uso do proprio vocabulo “indio”, e mais a frente o binémio “Tupi-Tapuia
logicamente, mais conhecido, ¢ uma referéncia genérica utilizada desde a chegada para designar os
moradores das Américas. Ja o bindmio, uma separagao simplista entre os “aliados” e “inimigos” dos
colonizadores. Portanto, a diversidade etno-linguistica das sociedades nativas era silenciada nas
classificagdes rasas das narrativas quinhentistas:
E quem eram eles? Dificil questdo, se considerarmos a diversidade de grupos etno-linguisticos
da América portuguesa cujo conhecimento nos chegou através das descrigdes limitadas e
preconceituosas de cronistas e missionarios que, grosso modo, ndo compreendiam bem suas
linguas e culturas. Em toda a américa, havia inumeros povos distintos que foram todos
chamados indios pelos europeus que aqui chegaram. Desde cedo, no entanto, os portugueses
preocuparam-se em classificar os indios, estabelecendo distingdes entre eles. Identifica-los e
distingui-los era importante para os objetivos da colonizagao (...) assim ¢ que os indios foram

em geral, divididos em dois grandes grupos: os aliados dos portugueses ¢ os inimigos
(Almeida, 2010, p. 31).

Via de regra, a medida que o projeto de exploracdo colonial era tocado em frente, as cronicas

dos viajantes e exploradores reforgavam a narrativa etnocéntrica que, essencialmente limitante e

preconceituosa, colocava os nativos em lugar de inferioridade, barbaridade e ingenuidade. Tratava-se,

portanto, de um processo de dominacao e submissao, referenciados nas paginas dos livretos e cartas

destinados a Coroa. Nesse sentido, a narrativa apresentada demonstrava a passividade dos povos
nativos, frente 4 marcha de conquista dos colonizadores. Nesse sentido, Almeida (2010) escreve:

As relagdes do contato eram, entdo, grosso modo, vistas como relacdes de

dominacao/submissdo, na qual uma cultura se impunha sobre a outra, anulando-a. Nessa

perspectiva, os indios integralizados a colonizagdo, seja como escravos ou como aliados, eram
vistos como submissos e aculturados (Almeida, 2010, p. 16).

As representagdes a respeito dos povos nativos no periodo colonial foram sistematicamente
sendo incorporadas na constru¢ao de um Brasil, efervescente, sobretudo, a partir do século XIX. Com
o advento da independéncia em 1822, tornava-se necessario criar uma identidade para nova ag¢ao, uma
perspectiva histdrica e cultural que promovesse a unidade territorial, politica e ideoldgica. Na génese
deste novo pais residia os valores de modernidade e do progresso em voga na Europa, entdo “aos
politicos e intelectuais dos oitocentos colocava-se, entdo um grande desafio. Como construir uma
nag¢do e uma histéria de brancos a partir de uma realidade repleta de indios e negros? ” (Almeida, 2010,

p. 135).

5 Referente aos Tupis: nativos que predominavam ao longo da costa brasileira e na bacia do Parana-Paraguai e que
estabeleceram um contato mais frequente com os colonizadores. Ja os “Tapuias”, uma classificagdo genérica para designar
todas as sociedades nativas “ndo tupis”, tidos como barbaros e de dificil acesso.
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A ideia que prevalecia era de se construir uma na¢do com uma identidade uUnica, um sé
territorio, de uma s6 populacao, lingua e historia. Portanto, a pluralidade étnica e cultural dos povos
indigenas e negros frutos da diaspora nao era bem assimilada e desejada pelo governo brasileiro. “Aos
politicos e intelectuais do Brasil, cabia homogeneizar populagdes extremamente diversas do ponto de
vista étnico e cultural, unificando-os em torno de identidades e historias comuns” (Almeida, 2010, p.
135).

Com essas pretensoes em voga, no ano 1838 ¢ criado Instituto Historico e Geografico Brasileiro
(IHGB), tendo o objetivo de construir uma historia para a nagao, instituindo seus aspectos de origem
e identidade. No entanto, a criagdo do instituto estava vinculada aos ideais de progresso e civilidade
que destoavam as pluralidades que compunham a nag@o. Ainda ativo e proximo de completar 200 anos
de existéncia, o instituto foi crucial na constru¢do da narrativa da historia do Brasil que se consolidou
como hegemonica nos livros e curriculos das escolas brasileiras. Muitos foram os intelectuais que
produziram pesquisas a partir do IHGB, porém temos um autor que ilustra muito bem a pratica
historiografia em voga no instituto, o historiador e diplomata Francisco Adolfo de Varnhagen, o
visconde de Porto Seguro.

Em sua obra Historia Geral do Brasil (1854-57), publicada inicialmente em dois volumes,
Varnhagem constr6i uma narrativa privilegiando o protagonismo da colonizagao lusitana, no sentido
de demonstrar como os portugueses construiram e ocuparam o Brasil. Trata-se, portanto, de uma
historia essencialmente burocrata e politica, que partia de uma concepcao pré-concebida do poder
civilizatério do legado portugués.

Nesse sentido, conforme Silva e Benites (2023), a narrativa empreendida por Varnhagem era
carregada de representacdes etnocéntricas a respeito dos povos indigenas. Ferrenho defensor dos
interesses lusitanos, o autor concebia 0s povos originarios como inferiores e barbaros, incapazes de
alcangar a civilizacdo, e, com isso, justificava o poder tutelar e a acdo violenta dos portugueses. Nesse
sentido, Varnhagem “ndo via no indio nenhum sinal de virtude e ndo comungava a concepg¢ao de torna-
lo simbolo nacional. Considerava-o bugre, selvagem, sem qualquer possibilidade de civilizar-se”
(Almeida, 2010, p. 139).

E importante ressaltar que a representacio de Adolfo Varnhagem com relagdo aos povos
indigenas nao era consensual entre seus pares dentro do IHGB. Sua visdo pessimista e degradada dos
povos nativos destoava, por exemplo, da visdo romantica de valorizacao do indigena preso no passado

como simbolo nacional, defendida por outros intelectuais do instituto.
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Apesar das divergéncias dentro do IHGB quanto a narrativa de Varnhagen, o exercicio de
revisitacao a vida e obra do autor, demonstra a influéncia da narrativa do visconde de Porto seguro na
compreensdo de Brasil, em perspectiva da posi¢ao politica e ideologica do instituto.

Apresentar Varnhagen como simbolo de historiador para a nag@o era uma forma também de
marcar as posi¢des politicas e ideologicas do IHGB: como a defesa da historia-verdade, a
obsessdo pelo documento, a busca obstinada pelas origens e, em determinados discursos, uma

visdo conservadora, moralista e etnocéntrica de escrita da histéria do Brasil (Ribeiro, 2012, p.
2).

O caminho de constru¢do de uma identidade unica para o pais se dava através de uma marcha
politica e ideologica assimilacionista, iniciada com as reformas pombalinas no século XVIII e que teve
continuidade no Império brasileiro e no periodo republicano. Essa estratégia do governo visava
promover a integragdo dos povos indigenas, de modo a extingui-los como grupos diferenciados,
abafando as pluralidades étnico-culturais.

Nesse sentido, do ponto de vista ideologico se discutia sobre a possibilidade de tornar o
indigena um simbolo nacional. Mas conforme demonstra Almeida (2010), a narrativa criada nio era
do indigena real e contemporaneo, mas de um indigena idealizado no passado, em uma perspectiva
romantica refor¢ada na literatura, na musica, pintura e na histéria nacional.

De acordo Brito e Kayap6 (2014), o romantismo artistico e literario brasileiro pautou as
representacdes do indigena enquanto ingénuo, forte € bom, que ao final era morto ou assimilado pelo
colonizador. O indigena passivo “sem qualquer atitude de rebeldia ou confronto, surgem apenas como
aliados dos portugueses aos quais dedicam devogao e lealdade” (Almeida, 2010, p. 137).

Conforme Brito e Kayapo (2014), paralelamente as narrativas do romantismo artistico e
literario, o século XIX foi marcado pela proliferacdo de teorias racistas e exterminacionistas que se
voltaram contra os povos indigenas, defendendo a ideia de que os povos nativos seriam extintos pela
sua incapacidade de sobreviverem no “mundo civilizado”. Cunha (1992) evidencia que a ciéncia, leia-
se ciéncia do “homem, branco e europeu”, através da teoria do evolucionismo, buscou reforcar a ideia
de primitivismo de determinadas civiliza¢des, a exemplo dos povos originarios.

Na segunda metade do século XIX, essa época de triunfo do evolucionismo, prosperou a ideia
de que certas sociedades teriam ficado na estaca zero da evolugédo, e que eram, portanto algo
como fosseis vivos que testemunhavam o passado das sociedades ocidentais. Foi quando as
sociedades sem Estado se tornaram, na teoria ocidental, sociedades “primitivas”, condenadas

a uma eterna infancia. E, porque tinham assim parado no tempo, ndo cabia procurar-lhes a
historia (Cunha, 1992, p. 11).

A condenagdo aos indigenas a uma eterna infancia, por ndo apresentarem um modelo de Estado

que se alinhasse aos referencias ocidentais de civilidade e organizacdo social. Na perspectiva
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etnocéntrica, as sociedades indigenas pararam no tempo, como fosseis vivos, sem movimento e
evolugdo e, portanto, sem historia e fadadas a uma extingdo inevitavel, como defendeu Varnhagem
(1854).

No que diz respeito ao cenario politico dos oitocentos, cabe aqui fazer uma observacdo a
respeito da primeira Constituigao brasileira, outorgada em 1824, e a Constitui¢do republicana em 1891.
Embora divergentes em seu conteudo, ambas t€m uma caracteristica em comum: ndo fazem qualquer
referéncia aos povos indigenas. “A invisibilidade desses povos se consumava a medida que a unidade
nacional era construida, deixando evidente que a pluralidade étnica e a diversidade cultural ndo faziam
parte do projeto da nacdo brasileira, ao qual interessava a unidade homogeneizada da sociedade”
(Brito; Kayapo, 2014, p. 45).

Na segunda do século XX, as producdes historiograficas pautardo o seu debate acerca dos
povos origindrios quanto ao aspecto da mesticagem étnica e a democracia racial. A ideia em voga era
formagdo da sociedade brasileira através da miscigenacdo de seus povos, “em que se buscava
referendar algumas das qualidades herdadas dos indigenas na composi¢do do povo brasileiro. Na
pratica curricular, os livros didaticos apresentavam uma dubiedade entre o indio selvagem e vitima da
crueldade colonizadora, mas detentor de potenciais caracteristicas que compdem a cultura nacional”
(Brito; Kayapo, 2014, p. 48).

De acordo com Silva e Benites (2023), as narrativas em destaque nesse periodo se deram no
campo da antropologia, com a defesa da ideia dos indigenas como parte da formagdo da sociedade
brasileira, na perspectiva da imagem de um passado fundador, com valorizagdo das herancas
socioculturais e genéticas dos indigenas fundidas aos valores dos europeus. Essa perspectiva historica
desconsidera os conflitos entre nativos e colonizadores, apontando para um projeto otimista de nagao,
desencadeando, assim, a ideia da “democracia racial”, amplamente discutida no século XX. Conforme
aborda Brito e Kayapo (2014):

A mistura de trés racas articulada a ideia de ‘democracia racial’ dara a tonica da tendéncia
historiografica e educacional nas primeiras décadas do século XX, em que as boas qualidades

dos europeus colonizadores se fundirdo a determinadas caracteristicas culturais da populacao
negra e indigena, formando a comunidade nacional (Brito; Kayapd, 2014, p. 49).

Produzida em diferentes momentos historicos e por diversos cronistas e intelectuais, a narrativa
da historia de Brasil foi carregada de tragos etnocéntricos, pensada em um modelo de racionalidade e
civilidade rasos a compressao da pluralidade étnico-cultural dos povos indigenas. Uma narrativa com
um discurso historico reducionista, carregado de preconceitos e generalizagdes. Uma narrativa que foi

construida ao longo de uma violenta trajetdria de desestruturagcao dos povos nativos.
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4 UMA NOVA HISTORIA INDIGENA

O ponto de partida de nossa abordagem ¢ um poema da escritora Marcia Wayna Kambeba,
indigena pertencente ao povo Omagua/Kambeba no Amazonas, Alto Solimdes. Entre tantos adjetivos,
Kambeba ¢ doutora em Letras, escritora, poeta, compositora, fotégrafa e importante ativista do
movimento indigena. Um aspecto importante de sua produgao literaria € o carater descolonizador e o

pensar-reflexivo de seus poemas. Segue, um de seus mais conhecidos: “Indio eu ndo sou”:

Indio eu ndo sou

Nao me chame de “indio” porque
Esse nome nunca me pertenceu.
Nem como apelido quero levar

Um erro que Colombo cometeu.
Por um erro de rota

Colombo em meu solo desembarcou
E no desejo de as Indias chegar
Com o nome de “indio” me apelidou.
Esse nome me traz muita dor

Uma bala em meu peito transpassou
Meu grito na Mata ecoou

Meu sangue na terra jorrou.

Chegou tarde, eu ja estava aqui
Caravela aportou bem ali

Eu vi “homem branco” subir

Na minha Uka me escondi.

Ele veio sem permissao

Com a cruz ¢ a espada na mao

Nos seus olhos, uma missio
Dizimar para a civilizagdo.

“Indio eu ndo sou.

Sou Tupinamba, sou Pataxd,

Sou Kambeba, sou Tembé,

Sou Kokama, sou Sateré,

Sou Pataxo6, sou Baré,

Sou Guarani, sou Araweté,

Sou Tikuna, sou Surui,

Sou Terena, sou Tukano.

Resisto com a raca e na fé.°

De versos auténticos, o poema de Kambeba ilustra com nitidez os impactos decorrentes a
chegada dos europeus em solo brasileiro, desde a nomenclatura genérica designada no contato aos
processos de violéncia e exterminio empreendidos pela politica genocida dos exploradores. Contudo,
nos versos finais de seu poema, a escritora enaltece a resisténcia, a luta e a diversidade étnica e cultural
dos povos originarios. Sua escrita percorre o caminho de um novo panorama com a relagdo a historia

dos povos indigenas no Brasil, inaugurada na década de 1990.

¢ Poema disponivel em: https:/revistaacrobata.com.br/julie-dorrico/poesia/3-poemas-de-marcia-kambeba/. Acesso:
10/02/2025.
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Nos deparamos, assim, com uma histografia relativamente recente, destoante a cronica
hegemonica que perdurou no Brasil ao longo de mais de cinco séculos. Nesse sentido, nos sentimos
provocados por Marc Ferro (1989) a pensar como que a narrativa histérica influencia na construcao e
na consolidacdo da identidade (ethos) de um povo. Sendo assim, via de regra, a historia ndo ¢ uma
narrativa Uinica e hegemonica, mas se constitui a partir de uma disputa de narrativas para controlar a
memoria. Portanto, segundo Ferro, o mesmo acontecimento histoérico, pode ter diferentes significados
e representacdes. Em vista disso, compreendemos a importancia ¢ a necessidade da construgdo de
novas perspectivas histdricas sobre os indigenas no Brasil, demonstrando o protagonismo desses povos
na histodria do pais.

O protagonismo indigena, invisibilizado pela cronica etnocéntrica, foi ressoado no Brasil na
década de 1970. Nao se podia mais esconder o ativismo politico de luta dos povos indigenas que, em
pleno regime militar, ecoaram suas vozes de resisténcia nos bastidores da politica nacional. Os projetos
de desenvolvimento e integracdo da Amazonia empreendidas pelo estado brasileiro rasgavam a floresta
com a abertura de estradas, como a Transamazonica, colocando em risco a legitimidade do poder de
posse das terras pertencentes aos povos indigenas.

Em paralelo as politicas desenvolvimentistas, leia-se predatdrias, que ameagavam os territorios
indigenas, os Orgdos responsaveis em prestar assisténcia aos povos nativos cairam em descrédito. A
FUNALI’, sucessora do recém extinto SPI®, com sua génese integracionista, utilizou-se do seu poder de
tutela para viabilizar os projetos de desenvolvimento e integragcao do governo brasileiro.

Conforme Luciano (2006), ¢ diante deste cendrio, em um momento de efervescéncia politica
no Brasil, que os povos indigenas se uniram em torno de causas norteadoras de sua luta: superar as
opressoes historicas a que foram submetidos, mostrar a sua forca politica em ambito nacional e exigir
pelos seus direitos, pautas e projetos.

No Brasil, existe de fato, desde a década de 1970, o que podemos chamar de movimento
indigena brasileiro, ou seja, um esfor¢o conjunto e articulado de liderangas, povos e
organizagdes indigenas objetivando uma agenda comum de luta, como ¢ a agenda pela terra,
pela saude, pela educagdo e por outros direitos. Foi esse movimento indigena articulado,
apoiado por seus aliados, que conseguiu convencer a sociedade brasileira e o Congresso
Nacional Constituinte a aprovar, em 1988, os avangados direitos indigenas na atual
Constituicdo Federal. Foi esse mesmo movimento indigena que lutou para que os direitos a
terra fossem respeitados e garantidos, tendo logrado importantes avangos nos processos de
demarcagao e regularizagdo das terras indigenas. Foi também esse movimento que lutou — e
continua lutando — para que a politica educacional oferecida aos povos indigenas fosse

radicalmente mudada quanto aos seus principios filosoficos, pedagdgicos, politicos e
metodolégicos, resultando na chamada educacdo escolar indigena diferenciada, que permite a

7 Fundagio Nacional dos Povos Indigenas. Fundada em 1967, é o 6rgdo do governo brasileiro que presta assisténcia aos
povos nativos.

8 Servigo de Protegdo aos Indios. Antecessor da Funai, foi criado em 1910 para prestar assisténcia aos povos indigenas do
Brasil. Extinto em 1967, por conta de diversos escandalos dentro do orgdo.
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cada povo indigena definir e exercitar, no ambito de sua escola, os processos proprios de
ensino-aprendizagem e producao e reproducdo dos conhecimentos tradicionais e cientificos de
interesse coletivo do povo. A implantacdo dos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas, ainda
em construcao e aperfeigoamento, é outra conquista relevante da luta articulada do movimento
indigena brasileiro (Luciano, 2006, p. 59).

Em um contexto de redemocratizacdo do pais, a for¢a do movimento indigena e suas pautas
foi refletida nos debates da Assembleia Nacional Constituinte de 1987. As principais demandas do
movimento indigena foram atendidas e a nova Constitui¢do Federal que entrou em vigor em 1988,
traz uma legisla¢do que garante a protegao € o respeito a esses povos, reconhecendo o direito aos seus

costumes, cultura e tradi¢do. Segue os artigos 231 e 232:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crencas e
tradigoes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo
a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1.° Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagdo
dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reprodugdo fisica
e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

$ 2.° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente,
cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.

$ 3.2 0 aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a pesquisa

e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas so podem ser efetivados com autorizagdo
do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada
participagdo nos resultados da lavra, na forma da lei.

§ 4.° As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos sobre
elas, imprescritiveis.

§ 5.°E vedada a remogdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum do
Congresso Nacional, em caso de catdstrofe ou epidemia que ponha em risco sua populagdo,
ou no interesse da soberania do Pais, apos deliberagdo do Congresso Nacional, garantido,
em qualquer hipotese, o retorno imediato logo que cesse o risco.

$ 6.°Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por objeto a
ocupagdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a exploragdo das
riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante interesse
publico da Unido, segundo o que dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e a
extingdo direito a indenizac¢do ou a agées contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as
benfeitorias derivadas da ocupagdo de boa-fé.

§ 7.° Ndo se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, §§ 3.°e 4.°.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagoes sdo partes legitimas para ingressar em
Jjuizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos
do processo (BRASIL, CF/1988, art. 231;232).

A nova legislacdo garantiu seguranga juridica aos povos nativos, a respeito, por exemplo, da
demarcagdo das suas terras, e, inclusive, ao reconhecimento a diversidade étnica e cultural, superando
as politicas assimilacionistas e integracionistas que pautaram a relacdo do Estado com os povos
originarios por décadas. Conforme trata Cunha (1992):

Essa mobilizacdo explica as grandes novidades obtidas na Constitui¢do de 1988, que abandona

as metas e o jargdo assimilacionistas e reconhece os direitos originarios dos indios, seus
direitos historicos, a posse da terra de que foram os primeiros senhores (Cunha, 1992, p. 17)
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O protagonismo politico do movimento indigena foi destaque no cendrio borbulhante de
redemocratizagdo do pais. Agora, substancialmente, a imagem do nativo estava no centro das
discussoes. Os intelectuais brasileiros que, outrora, viviam as repressoes do regime militar, estavam
diante de um terreno fértil de pesquisa, dada a prova do protagonismo indigena nas decisdes sobre os
rumos do pais. As previsdes do inevitdvel assimilacionismo e/ou o aniquilamento estavam superadas,
e uma perspectiva de passado e futuro para as sociedades indigenas estava escancarada.

E neste cenario politico e social que a tematica indigena no Brasil entrou em um novo patamar
de interesse dentro da intelectualidade. Conforme demonstra Brito e Kayap¢ (2014), a década de 1990
ficou marcada como um momento em que a intelectualidade brasileira desenvolveu um tratamento
sistematico com relacdo a historiografia sobre os povos indigenas, demonstrando o seu protagonismo,
silenciado até entdo. Tratava-se de uma nova perspectiva, que introduziu os povos indigenas como
agentes ativos no curso da historia do Brasil.

Nestas perspectivas criticas ha uma ruptura com o desconhecimento, com o silenciamento e
com os preconceitos historicamente criados contra esses povos, que vao desde a concepgdo de
ingenuidade a condigdo de vitimas, atributos que, analisados isoladamente, tiram-lhes a
poténcia politica. Para além de referendar a situag@o de subalternidade, as novas abordagens
abrem a possibilidade para se repensa o lugar ocupado pelos indigenas na constituicdo da
sociedade nacional e na educagdo oferecida nas escolas, assim como tais abordagens
convergem com a valorizagdo da diversidade sociocultural no Brasil, dando visibilidade aos

projetos de autonomia construidos pelos povos indigenas na atualidade (Brito; Kayapo, 2014,
p. 48).

Nesse sentido, podemos elencar algumas obras que foram simbolos desta nova produgdo
historiografica no pais, como: Os indios e o Brasil (Gomes, 1988); Historia dos indios no Brasil
(Cunha, 1992); As muralhas dos sertdes (Farage, 1991); Negros da terra: indios e bandeirantes
nas origens de Sao Paulo (Monteiro, 1994); A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil
Colonial (Vainfas, 1995); O espetaculo das racas (Schwarcz, 1993), indios no Brasil (Grupioni,
2000); O indio na histéria do Brasil (Ribeiro, 2009); O indio brasileiro: o que vocé precisa saber
sobre os povos indigenas no Brasil (Luciano, 2006); Os indios na Histéria do Brasil (Almeida,
2010).

Entre as obras citadas, destacamos o livro “O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre
os povos indigenas no Brasil”, de Gersem dos Santos Luciano. O escritor que é indigena do povo
Baniwa e docente na Universidade Federal do Amazonas (UFAM), nos apresenta em sua obra um
magistral panorama da historia indigena no Brasil, focando em aspectos da luta, resisténcia,
cidadania e diversidade dos povos nativos. E uma das obras basilares de nossa abordagem.

Percebemos, assim, que o repertorio de produgdes historiograficas inaugurado nos anos 90,

demonstra uma compreensdo genuina da diversidade etnocultural dos povos indigenas enquanto

REVISTA ARACE, Sio José dos Pinhais, v.7, n.5, p. 26849-26871, 2025

- 26864



ﬁ

ISSN: 2358-2472

produtos histéricos. Ha, nesse sentido, um enfoque especial nas relagdes sociais, nas vivéncias,
experiéncias e no protagonismo presente nas sociedades nativas no Brasil.

Das novas pesquisas sobre a tematica indigena emergem alguns conceitos referenciais, como
“Etno-histéria” e “Historia Indigena”. Ao fazermos uma pesquisa sobre o que os autores escrevem
sobre a tematica, encontramos um campo dindmico de posi¢des quanto as acepgdes dos conceitos e
seus usos na analise historica.

A partir de 1990, as pesquisas que abordaram a tematica indigena pelo viés da historia foram
assimiladas ao campo da Etno-histéria e/ou da Historia Indigena. Embora, sejam vistos enquanto
sindnimos ou interligados, podem gerar equivocos, em razao das camadas semanticas que os conceitos
podem apresentar. Por conta disso, buscaremos abordar as defini¢des que sdo mais consensuais entre
os pesquisadores.

Nesse sentido, de acordo com Cavalcante (2011), a Etno-histéria ¢ compreendida enquanto um
método interdisciplinar de pesquisa que conjuga e agrega métodos, principalmente, oriundos da
antropologia, da historia e arqueologia para investigar a historia de grupos humanos.

No que diz respeito a Historia Indigena, o autor citado, a compreende enquanto um campo
amplo de abordagem, intensificado na década de 1990, que coloca a questdo indigena no ambito da
pesquisa historica. O conceito, a grosso modo, ¢ compreendido como a seara que agrega todas as
investigacdes que abordam a tematica indigena na perspectiva da historia, evidenciando os povos
nativos enquanto sujeitos historicos.

Nesse sentido, a compreensdo de Historia Indigena que abordamos aqui ¢ no sentido
abrangedor do termo, ou seja, de um panorama de produgdes historiograficas que estejam sob o abrigo
da tematica indigena. Enquanto, que a Etno-histéria se configura como uma metodologia
interdisciplinar de pesquisa que eficazmente tem contribuido nos trabalhos dos pesquisadores da
historia dos povos origindrios. A respeito das ferramentas fornecidas pela Etno-historia, Cavalcante

(2011) pontua:

“Para todas essas abordagens o método etno-historico oferece ferramentas eficazes para o
manejo de diferentes categorias de fontes. Nao obstante, cabe destacar que as fontes de origem
indigena (orais, materiais, visuais, escritas ou audiovisuais) tém muita importancia para uma
abordagem que vise devolver ao indigena o papel de protagonista de sua historia. ”
(Cavalcante, 2011, p. 19).

Ao tratarmos a respeito do carater interdisciplinar da pesquisa em historia indigena, veremos
que ela surge, sobretudo, da guinada de historiadores e antropologos que se debrugaram nos estudos
acerca povos nativos, possibilitando uma nova compreensao a respeito do campo tematico. Conforme

aponta Almeida (2010), as novas leituras ndo resultaram apenas da descoberta de documentos inéditos,
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mas, basicamente, das novas interpretacdes sobre a histdria indigena advindas de uma nova abordagem
tedrica e conceitual.
Essas novas interpretagdes tornaram-se possiveis quando os historiadores e antrop6logos
comecaram a dialogar e a trocar experiéncias a respeito de seus temas e ferramentas de trabalho

— as teorias, os conceitos e os métodos — com as quais analisam seus objetos de estudo
(Almeida, 2010, p. 10).

Um bom exemplo dessas novas interpretacdes historiograficas ¢ a oposi¢do que elas fazem as
representagdes etnocéntricas da historiografia tradicional, a exemplo da imagem dos povos
originarios enquanto passivos nas relagdes humanas, fadados a um inevitavel aniquilamento de sua
identidade e cultura, frente a marcha assimilacionista ¢ predatoria de natureza colonialista e
etnocéntrica da sociedade ocidental. “Durante quase cinco séculos, os indios foram pensados como
seres efémeros, em transigcdo: transicdo para a cristandade, a civilizagdo, a assimilagdo, o
desaparecimento” (Cunha, 1992, p. 22).

Em rota de colisdo a essa premissa pessimista, a nova perspectiva historiografica, a exemplo
da obra “Historia dos indios no Brasil” (1992), organizado pela antropologa Manuela Carneiro da
Cunha, demonstrou com propriedade o protagonismo dos povos indigenas nos rumos tomados pelo
pais. A pesquisa apresenta e sistematiza estudos que demonstram os indigenas enquanto sujeitos
protagonistas, superando a representacdo da passividade e da ingenuidade, reforgada pela
historiografia tradicional.

Obviamente que, obedecendo a circunscri¢do de nossa abordagem, ndo temos condi¢des de
trazer a luz neste texto todas as representagdes dos povos indigenas que foram rechacas pela nova
historiografia. Mas cabe aqui um exercicio, de modo que tenhamos uma nog¢do do trato sistematico
que a temadtica indigena recebeu a partir de 1990.

Paramos para pensar: com a chegada dos portugueses no Brasil em 1500, como se deu a relagdo
entre os povos nativos e colonizadores no periodo colonial? Vejamos o que a nova historiografia
responde:

Com a nova historiografia, a ideia do comportamento passivo e ingénuo do indigena frente a
marcha de invasdo dos colonizadores estd definitivamente superada. O pressuposto, em termo
generalizante, de submissao pacifica a dominac¢ao colonial ndo condiz com a realidade vivenciada em
todas as relagdes entre os colonizadores e os povos nativos. A esse respeito, Coelho (2012) destaca:

A explosdo das forgas em conflito marcaria o correr do século XVII, tornando evidente que o
indigena, ao contrario do que considerou uma historiografia roméantica e distante da critica,

ndo se submeteu pacifica e cordialmente a dominagdo colonial. Antes, enfrentou a
superioridade tecnoldgica do conquistador, mesmo que psicologicamente abatido diante de
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homens, armas, roupas e biotipos tdo desconhecidos quanto a lingua que falavam (Coelho,
2012, p. 33).

Por outro lado, a nova abordagem sobre a historia tem evidenciado a presenca do indigena no
centro das relagdes coloniais. Longe de ser apenas uma peca no tabuleiro de interesses, o indigena
empreende uma relagdo amistosa e pacifica com o colonizador, movida de um interesse mutuo.
Conforme demonstra Almeida (2010):

Entre essas peculiaridades, incluem-se, cada vez mais, as agdes dos povos indigenas que deram
limites e possibilidades aos projetos coloniais desenvolvidos na América. Um excelente
exemplo a respeito disso sdo as capitanias hereditarias do Brasil. Criadas em 1534, a maioria
delas fracassou, em grande parte pelos ataques dos grupos indigenas. As duas capitanias que
mais prosperaram, Sdo Vicente e Pernambuco, foram aquelas cujos donatarios puderam contar

com o apoio inestimavel de liderangas indigenas com as quais estabeleceram estreitos lagos de
alianga (Almeida, 2010, p. 27).

Ambas as interpretacdes estdo igualmente corretas e tratam a respeito do protagonismo do
indigena no periodo colonial. A primeira demonstra a organizagdo e resisténcia de luta dos nativos,
diante da ameaga dos estrangeiros. A segunda, demonstra o protagonismo dos indigenas nas relagdes
sociais de troca com os colonizadores. Portanto, um dos principais atributos da nova historiografia ¢ o
seu cuidado com as peculiaridades étnicas e culturais dos povos indigenas, evitando o uso de
conceituagdes e designacdes rasas, genéricas € etnocéntricas.

Em paralelo ao surgimento da Nova Historia Indigena, muito se debatia a respeito da identidade
e cultura dos povos nativos. Conforme Almeida (2010), até os anos de 1990 acreditava-se na premissa
de que os povos indigenas caminhavam a um inevitavel desaparecimento. As relacdes empreendidas
desde a colonizagdo levariam a mudangas culturais progressivas na identidade dos povos indigenas,
levando a uma absoluta assimilacdo e a consequente perda da identidade étnica.

Havia uma tendéncia historiografica que contemplava a cultura dos povos indigenas a partir de
duas perspectivas: da extingdo; ou da resisténcia cultural, mantendo-se “original” e “pura”. Na primeira
perspectiva, os indigenas deixariam de existir em algum momento, fadados ao desaparecimento. No
caso da segunda, a sobrevivéncia dos povos indigenas se daria pelo seu esforco em se manter fixa,
estavel e imutavel, tal qual em 1500 (Resende apud Simdes Junior, 2019, p. 25).

No entanto, de acordo Almeida (2010), a tendéncia historiografica tradicional se mostrou
absolutamente equivocada, e ao invés dos indigenas sofrerem passivamente com as imposicdes
culturais da cultura ocidental, foram sujeitos ativos nas dinamicas de suas relagdes sociais,
ressignificando elementos de troca, frutos da interacdo com os ndo-indios. Nesse sentido, a
metodologia de pesquisa interdisciplinar da antropologia e da histdria foi crucial no entendimento da

cultura e identidade enquanto produtos historicos e dindmicos, que logo se transformam com o tempo.
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Ao ponto final de nossa discussdo cabe pensarmos a respeito da constru¢cdo de uma historia
Indigena, a partir do método etno-historico, no sentido da pratica. Conforme trata Cavalcante (2011),
a intersecao dos conceitos e ferramentas desse método possibilitam ao pesquisador um amplo leque de
investigacdo, a exemplo do uso de fontes escritas, orais, materiais ¢ de dados etnograficos. Portanto, a
Etno-histéria oferece liberdade metodoldgica ao pesquisador, observando ele, a partir do que deseja
investigar, determinar quais sdo os métodos e fontes mais adequadas para a pesquisa.

Por fim, os frutos desta nova perspectiva historiografica contribuem significativamente no
combate e na superagao das representacdes preconceituosas sobre os povos indigenas no Brasil. Trata-
se de um trabalho em curso, que a cada nova pesquisa publicada por estudantes e pesquisadores,
descontrdi os pressupostos hegemonicos que silenciaram as potencialidades e multiplicidades dos

povos indigenas durante séculos.

5 CONSIDERACOES FINAIS

Buscamos mostrar neste artigo um panorama a respeito da representacdo dos povos indigenas
na historia do Brasil. Nao se trata de uma questdo simples, ao contrario, ¢ um terreno fértil para
pesquisas e novas interpretacdoes. Em sua natureza de sintese, nosso trabalho ndo pode ser completo
no sentido de incluir todas camadas desta tematica, contudo versamos sobre os aspectos que
consideramos basilares no entendimento da questdo indigena na historiografia nacional.

A partir da chegada dos europeus em solo brasileiro, se inicia um processo de formagao de uma
historia dos povos indigenas em uma perspectiva etnocéntrica, carregada de valores e conceitos do
mundo ocidental. Retratados como figuras passivas e irrelevantes, foram colocados em um lugar de
insignificancia historica, caminhando para um inevitavel desaparecimento, frente a marcha
civilizatéria dos colonizadores.

Em rota de colis@o a essa tradi¢do historiografica, a Nova Historia Indigena, inaugurada em
1990, traz uma nova leitura sobre a trajetoria povos indigenas na historia do Brasil. Uma historiografia
renovada, enriquecida com métodos interdisciplinares de pesquisa, que propiciou um novo panorama
de trabalhos cientificos que demonstraram o protagonismo e a multiplicidade dos povos nativos no
curso da historia do pais. A nova perspectiva historiografica contribuiu ndo apenas para uma
reinterpretagdo do passado dos povos indigenas, mas também refor¢cou a importancia de politicas
publicas voltadas a preservacao das culturas indigenas e a promocao de sua participagao ativa e integral
nos diversos setores da sociedade civil.

Diante do exposto, a pesquisa evidencia a transformagdo na abordagem historiografica sobre

os povos indigenas no Brasil, rompendo com a narrativa etnocéntrica e colonialista para reconhecer
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seu protagonismo na histéria nacional. A Nova Historia Indigena, consolidada a partir da década de
1990, trouxe metodologias interdisciplinares que permitiram uma reinterpretacao mais ampla e critica
do passado indigena, contribuindo para o fortalecimento de seus direitos e influenciando politicas
publicas, como a Lei n° 11.645/2008, que inclui a historia e cultura indigena no curriculo escolar.
Apesar desses avancos, desafios ainda persistem, tornando essencial a continuidade das pesquisas € a
implementagdao de praticas educativas que superem esteredtipos e valorizem a diversidade étnico-

cultural dos povos indigenas no Brasil.
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