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RESUMO

Este artigo descreve as manifestagdes discursivas proferidas por membros de comunidades
quilombolas, entendidas nesta pesquisa como comunidades tradicionais cujos membros sdo, hoje,
reconhecidos como descendentes de negros escravizados. Investigamos os discursos dos membros
quilombolas que revelaram a constituicdo de identidades, especificamente, do acampamento Orion
pertencente ao do Territorio de Brejo dos Crioulos. Pautamos a investigagdo na Teoria da Analise do
discurso de Linha francesa, e a analise dos dados confirmou que diversas sdo as identidades que se
constituem as narrativas investigadas.

Palavras-chave: Territério quilombola. Discurso. Analise do Discurso-ADF.

! Este texto é parte da Tese de Doutoramento de Peixoto(2014) intitulada: A constru¢do de identidades em narrativas de
comunidades quilombolas no sertdo das gerais. Desta tese e do Territorio de Brejo dos Crioulos temos ainda um capitulo
de livro da obra Educational Sciences: Perspectives and Interdisciplinary Practices- 2025 da Editora Seven.
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1 INTRODUCAO
1.1 PARA COMECO DE CONVERSA

Este artigo tem por finalidade mostrar como se dé a constituicdo da identidade dos quilombolas
do acampamento de Orion, situado no Territério de Brejo dos Crioulos, no norte de Minas Gerais.
Compreendemos que a luta quilombola pelo reconhecimento de seu territdrio (terra) e o entendimento
sobre o lugar de sua remanescéncia (descendentes negros de escravos), juntamente com outras
necessidades que surgiram a partir da constituicdo das comunidades, constituem 0s primeiros passos
para se pensar o diverso da identidade quilombola. Defendemos a hipotese de que, nos discursos
proferidos pelos quilombolas, por um lado, revela-se a identidade que os constituem dentro e fora das
comunidades onde estdo inseridos, isto é, grupos sociais entendidos como comunidades remanescentes
de negros escravizados, e, por outro, reivindicam-se outras identidades, a partir das condic@es, e dos
lugares, de producao daqueles discursos, instancias que asseguram a emergéncia de identidades. Para
tal, ancoramo-nos na escola francesa de Analise do Discurso operando, principalmente, com o0s
conceitos de Sujeito, Formag&o Discursiva, Interdiscurso e ldentidade, com o propoésito de analisar 0s
discursos proferidos pelos quilombolas observando as regularidades discursivas que cercam tal
discurso. Por se tratar de analise de discursos em situacdes variadas de linguagem, fez-se necessaria,
nessa pesquisa, a coleta de dados a partir de conversas informais e esponténeas entendidas como
manifestagdes discursivas. As comunidades quilombolas s&o definidas na pesquisa de Peixoto (2014)
como comunidades tradicionais cujos membros sdo, hoje, reconhecidos como descendentes de negros
escravizados. Os discursos dos membros quilombolas revelaram a constituicdo de identidades, e que
aqui especificamente, trataremos das narrativas dos membros das comunidades pertencentes ao

acampamento Orion no Territorio de Brejo dos Crioulos.

1.2 A PESQUISA LINGUISTICA NAS TERRAS DE PRETOS

Nossos estudos revelaram que os territorios das comunidades pesquisadas se originaram de
quilombos ou mocambos formados, inicialmente, por escravos fugidos da Bahia que se rebelaram
contra a escravidao e se amontoaram e constituiram territérios étnicos de resisténcia. Tais territorios
passaram a ter visibilidade politico-social e ser objeto de pesquisas a partir do Brasil Republica, no
século XX, com o movimento Frente Negra Brasileira, em meados dos anos 1930 e 1940 e no final
dos anos 1970, durante o processo de redemocratizagao do pais. No entanto, somente com o Artigo n.°
68/1988 (BRASIL, 1988), do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias (ADCT) da

Constituicao da Republica Federativa do Brasil, ¢ que tais territdrios passaram a ser entendidos como

comunidades de remanescentes de descendentes de negros escravizados.
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Em 2003, a partir do Decreto Federal n.° 4.887/2003 (BRASIL, 2003), do presidente Luiz
Inacio Lula da Silva, e considerando as historias de luta e resisténcia de seu povo, os remanescentes
quilombolas passaram a ser reconhecidos e sua causa, legitimada. Entendemos que a luta quilombola
pelo reconhecimento de seu territério (terra) e o entendimento sobre o lugar de sua remanescéncia
(descendentes negros de escravos), juntamente com outras necessidades que surgiram a partir da
formacdo das comunidades, constituem os primeiros passos para se pensar o diverso da identidade
quilombola. Nos recortes selecionados para analise, mantivemos o padrao de transcrigdo utilizado
originalmente pelos grupos que pesquisaram a estrutura da lingua, procurando manter a autenticidade
da fala, embora daquele padrdo ndo venhamos a fazer uso especifico. Definir linguagem enquanto
interagdo humana requer estudos e pesquisas diferenciados sobre a lingua materna que a situem como
lugar de constituicdo de relagdes sociais, durante as quais os falantes se constituem como sujeitos.

Nessa linha de pensamento analisamos linguagem, discurso e cultura nas narrativas de
membros de duas comunidades quilombolas do Norte de Minas Gerais, utilizando a AD? de linha
francesa. Escolher a AD e suas categorias de analises nos possibilitaram saber se eles ainda preservam
as questdes culturais que os aproximam dos descendentes de negros escravizados, ou se eles
construiram uma nova identidade. Para compreender de forma sintetizada todo percurso historico
partiremos do conceito de quilombos que compde historicamente o imaginario dos brasileiros ainda ¢
o que foi estabelecido pelo Conselho Ultramarino em 1740, conforme Moura o qual nos relata que
quilombo ¢ “[...] toda habitagdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda
que nao tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele” (MOURA, 1987, p. 13). Moura (1987,
p.13) ainda comenta que tal conceito foi ampliado e ressignificado e, hoje, entende-se por quilombos,
comunidades rurais negras ocupadas por descendentes de africanos, que mantém “lagos de parentesco
e vivem, em sua maioria, de culturas de subsisténcia, em terra doada, comprada ou ocupada”. Os negros
dessas comunidades remanescentes de quilombos valorizam as tradi¢des culturais dos antepassados,
religiosas ou ndo, recriando-as no presente. Possuem uma histéoria comum e tém normas de
pertencimento explicitas e consciéncia de sua identidade de descendentes de negros escravizados.

Durante a escravidao, como forma de resisténcia a toda exploragdo e violéncia e de rebeldia
contra a imposicao da cultura branca, os escravos fugiam e se aquilombavam em locais de dificil acesso
onde era possivel conservar seus tragos culturais - lingua, religido, costumes, tradi¢oes, historia etc.
Nesse movimento de fuga, havia “uma negacao da sociedade oficial, que oprimia 0s negros escravos.
[...] e 0 quilombo [...] era uma confirmagio da cultura e do estilo de vida africanos” (GUIMARAES,

1988, p. 65). Apesar de sua importancia, o que define quilombo ndo ¢ apenas o local onde os negros

2 AD sera entendida neste artigo como Analise do Discurso
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vivem, mas, principalmente, a existéncia de um elemento vivo, dindmico: o escravo fugido. O ponto
de partida, segundo Guimaraes (1988), para se caracterizar uma comunidade como quilombo ¢ a
existéncia de determinado nimero de escravos fugitivos, o que ndo impede a presenca de outros
individuos que ndo se enquadrem nessa categoria, como homens brancos livres, indios e mesticos. O
que constitui o quilombo ndo ¢ somente a questdo de ele ser o lugar de refigio para os negros fugitivos,
mas, de transi¢ao entre ser escravo e ser livre. Tais palavras apontam que a identidade desses grupos
sociais conceituados quilombolas nao se define por tamanho, quantidade de membros, mas por sua
experiéncia vivida, suas praticas sociais e sua trajetoria comum e da continuidade enquanto coletivo,
e /ou grupo social. Esta continuidade enquanto grupo coletivo lhe confere enquanto grupo étnico racial
dentro dos estudos antropolégicos, o que entendemos como pertencimento social, porque desenvolvem
praticas cotidianas, que os une por interesse em comum da mesma maneira que os excluem. Nesse
sentido Munanga 2006 define quilombo como:
[...]Jquilombo ndo significa refigio de escravos fugidos, trata-se de uma reunido fraterna e livre,
com lagos de solidariedade e convivéncia resultante do esfor¢o dos negros escravizados de
resgatar sua liberdade e dignidade por meio da fuga do cativeiro ¢ da organizagdo de uma
sociedade livre. Os quilombolas eram homens e mulheres que se recusavam viver sob o regime

da escraviddo e desenvolviam agdes de rebeldia e de luta contra esse sistema. (MUNANGA,
2006, p.62).

A investigacdo deste trabalho se desenrola no espagco norte-mineiro, onde ainda ha

comunidades quilombolas quase desconhecidas, definidas, conforme Arruti como:

[...] categoria social relativamente recente, [que] representa uma forga social relevante ao meio
rural brasileiro, dando nova tradug@o aquilo que era conhecido como comunidades negras
rurais (mais ao centro, sul e sudeste do pais) e terras de preto (mais ao nordeste e norte), que
também comecga a penetrar o meio urbano, dando nova tradugdo a um leque variado de
situagdes que vdo desde antigas comunidades negras rurais atingidas pela expansdo dos
perimetros urbanos até bairros no entorno dos terreiros de candomblé. (ARRUTI, 2006, p. 26).

Em 2003, apds grande pressao politica por parte das comunidades quilombolas e dos centros
de referéncias e movimentos étnico-raciais, o entdo presidente da Republica do Brasil, Luiz Inacio
Lula da Silva, assinou o Decreto n.° 4.887, composto de 25 artigos, referente ao reconhecimento e a
identificacdo das comunidades quilombolas que aqui destacamos e transcrevemos os artigos dois e
trés, respectivamente, que caracterizam tais comunidades, conforme Decreto 4.887/2003:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os
grupos étnico-raciais, segundo critério de auto-atribui¢do, com trajetdria historica propria,
dotado de relagdes territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada
com resisténcia e opressao histdrica [...]. Para a medi¢ao e demarcagao das terras, serdo levados
em consideragao critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades

dos quilombos, sendo facultado a comunidade interessada apresentar as pecas técnicas para a
instrugdo procedimental. [...JCompete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio
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do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - INCRA, a identificagdo,
reconhecimento, delimitagdo, demarcagdo e titulagdo das terras ocupadas pelos remanescentes
das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia concorrente dos Estados, do
Distrito Federal e dos Municipios. (BRASIL, 2003).

A partir desse decreto no Norte de Minas Gerais existe cerca de aproximadamente 140
comunidades quilombolas reconhecidas institucionalmente, enfatizando que desde 2019 nenhuma
comunidade quilombola foi reconhecida no Brasil no Governo de Jair Bolsonaro. Dentre as
comunidades j4 tituladas 97% estdo localizadas na zona rural do Norte do Minas Gerais e dentre elas,
o acampamento Orion. O territério quilombola de Brejo dos Crioulos esta situado no Norte de Minas,
e conforme os moradores mais antigos, seus primeiros habitantes surgiram no século XVIII. Situa-se
na divisa das cidades de Sao Jodo da Ponte e Varzelandia, ao longo das encostas do ribeirdo Arapuim,
no sertdo Norte do Gerais, a qual, atualmente, integra cerca de 460 familias. Costa nos esclarece que

[...] a divisa dos municipios de Sdo Jodo da Ponte e Varzelandia, ao longo das encostas do
ribeirdo Arapuim, no sertdo Norte do Gerais, situam-se as localidades de Araruba e Arapuim

pelo lado Sul, ao Norte do territorio pontense e Cabaceiros, Caxambu, Conrado e Furado Seco
pelo lado Norte, ao Sul do territorio varzelandense. (COSTA, 2006, p. 70).

Segundo o CEDEFES, a comunidade esté localizada na regido da bacia do rio Verde Grande e
compoe a rede de comunidades negras rurais no norte mineiro. Atualmente, a comunidade quilombola
Brejo dos Crioulos esta estruturada em diversos grupos locais: Araruba, Arapuim, Cabaceiros,
Caxambu, Conrado, Serra D’agua e Furado Seco (CEDEFES, 2008, p. 244). Nesta pesquisa, optamos
por estudar o acampamento Orion pertencente a comunidade de Araruba. Corroboramos com o0s
relatos de Costa (2006), sobre a origem dessa comunidade, quando a remete ao periodo em que as
terras do Vale do Rio Verde Grande eram ainda consideradas imprdprias para a presenca humana, dado
o fato de que sua vegetacdo, além de dificultar o acesso, favorecia o surgimento de insetos causadores
de varias doengas tropicais, como a malaria, por exemplo. Em funcdo disso, a regido ficou conhecida
como Mata da Jaiba, termo que teria origem tupi e significaria “aguas ruins” ou “fruta ruim”. Assim,
por possuir terra ruim e insalubre, a referida comunidade ndo era procurada. A infraestrutura das
localidades nas quais se encontram as comunidades que compdem esse territorio ndo ¢ adequada, pois,
apesar de elas poderem contar com a energia elétrica, ndo ha agua tratada, nem esgoto. As casas € 0s
acampamentos que compdem o territdrio sao simples e os moradores vivem da agricultura familiar,
criacdo de aves, de poucas cabegas de gado e da plantacdo de feijao e milho. Parte da cultura dos
quilombolas da regido se manifesta através dos festejos, das dangas ao som do batuque de caixa. No
que diz respeito a religiosidade, a maioria da populagdo local ¢ formada por catdlicos, mas hé alguns

evangélicos afiliados a Congregacdo Crista do Brasil. Para se locomoverem dentro do territorio
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brejeiro, seus membros utilizam cavalos, carros de boi e bicicletas. O territorio de Brejo dos Crioulos
ja € reconhecido pela Fundagdo Palmares.

Na década de 1990, esse territério foi estudado pelo antropdlogo Jodo Batista de Almeida Costa
em sua dissertacdo de Mestrado intitulada “Do tempo da fartura dos crioulos ao tempo de pentria dos
morenos: a identidade através de um rito em Brejo dos Crioulos”. Trata-se de uma descri¢ao dos
membros da comunidade quilombola pertencente ao territorio de Brejo dos Crioulos, municipio de Sao
Joao da Ponte, Norte de Minas Gerais, na qual o autor expde questdes historicas, sociais e culturais
referentes a essa populagdo. Segundo Costa (1999), para melhor compreender a trajetéria desse grupo,
¢ fundamental inseri-lo num contexto histdrico-social em que grupos sociais e econdmicos buscam
estabelecer formas de controle sobre o territorio que historicamente ocupam. Em Moura (1993), ha
referéncia 2 comunidade remanescente de Brejo de Crioulos como uma das mais antigas e cuja
formagdo data de mais ou menos 200 anos.A escolha por este lugar remonta o periodo em que as terras
do Vale do rio Verde Grande eram ainda consideradas improprias para a presengca humana, devido a
sua insalubridade e ao fato de que a mata daquela regido era de dificil acesso, o que afastava o homem
branco daquele lugar. Outra razdo, e desta vez positiva, para a fuga de negros para este local ¢ o pelo
fato de ele ter sido abundante em caca e pesca (mata fechada com abundancia de dgua). H4, ainda,
segundo Costa (1999), duas visdes sobre a ocupacao dessas terras proximas ao rio Arapuim: a)a visao
das oligarquias locais explica que a populacao existente foi constituida por escravos em razao de serem
imunes a maldria; logo, os proprietarios de terras deles se utilizaram para dar inicio ao afazendamento
de terras que possuiam na regido; b) a visdo das comunidades negras explica que a populacdo existente
¢ constituida de antepassados de escravos fugitivos oriundos de outras areas de Minas Gerais e de
terras baianas que nessa regido se fixaram. Os quilombolas do territorio de Brejo dos Crioulos
resgataram um pouco o modo de vida de seus antepassados (praticas que perpassam séculos), porém,
criaram-se novas relagdes sociais e econdmicas em fun¢do de determinadas circunstincias e periodos
vividos. Costa (1999) descreve as transformacgdes pelas quais a comunidade passou em trés fases:
tempo da fartura, tempo dos fazendeiros e tempo da pentria. Segundo esse estudioso,
aproximadamente nos anos 1940, os negros descendentes de ex-escravos fugitivos conviviam com o0s
indios nessa regido e derrubavam a mata para construir suas casas e cultivar a terra. O excedente da
producdo era comercializado com alguns fazendeiros. Porém, por volta de 1956, homens chegam a
Brejo dos Crioulos e devastam a mata que a escondia. As terras vao sendo afazendadas por membros
das principais familias de cidades da regido, com o auxilio de jaguncos armados que forcavam a
retirada de familias inteiras da area brejeira. Conforme relatos dos quilombolas, na ocasido da expulsdo

dos quilombolas e da perda de terras, quando o tempo dos fazendeiros se impds, instaurou-se o tempo
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da pentiria para os membros dessa comunidade quilombola, ou seja, o tempo das dificuldades de

manuteng¢do, o tempo da fome, que se prolongam até hoje.

1.3 A COMPLEXIDADE DOS DISCURSOS E SEUS ENCANTOS

Em que pesem os inumeros estudos e pesquisas ja realizados, trilhar os caminhos da AD, sem
davida, ainda ¢ pisar o lugar do desconhecido, do novo, daquilo que, mesmo se constituindo por
sentidos “ja ditos” esses caminhos possibilitam-nos outros olhares, outros sentidos € novos dizeres.
Foucault nos ensina que ao analisarmos os discursos, os sentidos e significacdes, por mais estaveis que
parecam, deslizam, fogem ao controle, desfazem-se durante a pratica discursiva. Tais assertivas
encontram amparo no que o autor considera sobre o papel do sujeito na linguagem. Na perspectiva de
Foucault, o sujeito ndo desempenha o papel de fonte geradora, ou de instincia fundadora da linguagem,
porque ele ¢ uma fungdo vazia, lugar a ser preenchido por individuos outros, quando formularem o
enunciado atribuindo novos sentidos ao discurso. Foucault, entdo, rejeita qualquer concepgdo
unificante do sujeito, ja que seu discurso ¢ atravessado por posi¢des de subjetividades, pela
interdiscursividade. Assim, o discurso redimensiona o papel do sujeito no processo de organizacao da
linguagem e para analisar os discursos, conforme a perspectiva foucaultiana, que seria também a
pécheuxtiana, € necessario, antes de tudo, recusar as explicagdes univocas, as faceis interpretagoes e,
também, ndo buscar insistentemente o sentido tltimo ou o sentido oculto das coisas — praticas muito
comuns quando se fala em fazer o estudo de um “discurso”. Para Foucault (1970) ¢é preciso ficar
simplesmente no nivel da existéncia das palavras, das coisas ditas. Isso significa que é necessario
trabalhar arduamente com o proprio discurso, deixando-o aparecer na complexidade que lhe € peculiar.
Nada ha por “tras dos panos”, nem sob o chdo que pisamos, afirma Foucault (1970). Ha, sim,
enunciados e relagdes que o proprio discurso pde em funcionamento.

Analisar o discurso nessa perspectiva ¢ dar conta de todas essas especificidades, apreender o
discurso como acontecimento, como evento que irrompe num certo tempo e lugar, considerando-o
como efeito de relagdes historicas, praticas concretas que estdo vivas nos enunciados. Isso implica
analisar as falas procurando explora-las em seu contexto, na medida em que elas sdo uma produgao
socio-historica, politica, na medida em que sdo falas também construidas, na medida em que a
linguagem também ¢ constituida de praticas. Nesse tipo de andlise, vale lembrar sempre que o que
permite situar um emaranhado de enunciados numa certa organiza¢dao € justamente o fato de eles
pertencerem a certa FD. Michel Pécheux (1997), considerado uma das figuras mais importantes da
AD de linha francesa, teoriza como a linguagem se materializa na ideologia e como esta se manifesta

na linguagem. Para ele, discurso ¢ efeito de sentidos, um lugar particular em que essa relagdao ocorre.
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Pécheux propde que se crie um "novo campo de investigacdo" que tenha como objeto de estudo o

discurso que, "diferente de enunciado e diferente de texto", "opera a articulagao entre o linguistico e o
histérico”. Pécheux (1997) elaborou um quadro epistemologico para a AD, desenvolvido como uma
critica marxista sobre a concepg¢ao foucaultiana do discurso, considerada do ponto de vista da categoria
da contradi¢do, e concluiu sobre a necessidade “de uma apropriacdo do que o trabalho de Foucault
contém de materialista”. Por sua vez, Pécheux e Fuchs, visando a articular a concepgao de discurso de
Foucault e uma teoria materialista do discurso, criaram um quadro geral da AD que engloba trés areas
do conhecimento:a)o materialismo histdrico - teoria das formagdes sociais e suas transformagoes, ai
compreendida também a teoria das ideologias; b) a linguistica - teoria dos mecanismos sintaticos e dos
processos de enunciagdo a0 mesmo tempo; ¢) a teoria do discurso - teoria da determinagao historica
dos processos semanticos. (PECHEUX, 1997).

Lembramos que essas trés areas do conhecimento — cujos conceitos basicos sao os de formagao
social, linguagem e discurso que estdo de certa forma atravessadas pela referéncia a uma teoria da
subjetividade, de natureza psicanalitica, natureza esta da qual ndo tratamos nesta investigagdo.
Defendida por Pécheux (1975), a nogdo de processo discursivo-ideologico pressupde que sua
preocupacao ¢ inscrever o processo discursivo em uma relagdo ideologica de classes, pois reconhece
que, se a lingua ¢ indiferente a divisdo de classes sociais e suas lutas, elas ndo o sdo em relagdo a
lingua, de acordo com o campo de seus antagonismos. Assim colocada, a lingua constitui a condi¢ao
de possibilidade do discurso, por ser uma espécie de invariante pressuposta por todas as condi¢des de
producdo possiveis, em um determinado momento historico. Entdo, podemos concluir que Pécheux
propde uma consideracdo formal dos processos discursivos, tanto no interior dos discursos, quanto
entre um discurso e outro, € menos uma consideracao substantiva de ideologias particulares e
Formagdes Discursivas dentro de uma forma concreta estabelecida. Nessa linha de raciocinio, uma FD
pode ser compreendida como um jogo de principios reguladores que constituem a base de discursos
efetivos, mas que permanecem separados deles. Dessa maneira, palavras, expressoes € proposicoes
adquirem seus significados a partir de determinadas formagdes socio-historico-discursivas dentro das
quais sdo produzidas, e nas quais o sentido se torna um efeito sobre um sujeito ativo, ¢ ndo uma
propriedade estavel. Pécheux assim enfatiza o ponto resultante que produziu a emergéncia dessa
“matriz de sentido”: individuos sdo interpelados “como sujeitos falantes (como sujeitos de seu
discurso) pelas formagdes discursivas nas quais representam dentro da linguagem as formacgdes
discursivas ideologicas que os correspondem” (PECHEUX, 1975, p. 111).

Tal concepcao leva Pécheux (1975) a concluir que o sujeito ¢ “suscetivel de esquecer”, ou seja,

esse sujeito interpreta mal ou absorve a “causa” ou determinagdo de seu discurso e, ao contrario, pensa
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ser seu criador, fonte e origem do sentido. A interligagdo entre elementos de uma ou outra FD oposta
¢ especificada como o efeito das imposigdes das lutas hegemonicas que perpassam o campo social. As
Ciéncias Humanas e Sociais, nas ultimas décadas, t€ém enfrentado, e se guiado, por um grande desafio
tedrico: construir um sistema capaz de articular conceitualmente os planos do ator/sujeito e da estrutura
social. Articular esses planos sempre foi a meta da teoria social, mas, hoje, as respostas unilaterais, que
privilegiam um plano em detrimento do outro, passaram a sofrer criticas da comunidade cientifica
internacional. Cada vez mais, procura-se entender o elo, a mediacao entre o plano do sujeito, com suas
intencdes, preferéncias e estratégias mais ou menos conscientes, € o plano das estruturas sociais, das

coletividades, da conjuntura externa, do mundo externo.

1.4 DISCURSO E IDENTIDADE

Sabemos que a proposta inicial da AD era descrever as articulacdes e materialidades dos
enunciados, os sujeitos do discurso, suas formagdes e praticas discursivas, sua inscri¢do ideoldgico-
historica. Dessa forma, Pécheux (1997a) propds uma “mudanga de terreno” dentro da nova disciplina.
No entanto, manteve dois conceitos importantes da teoria da linguistica constantes do Curso de
Linguistica Geral: a lingua como sistema e a institui¢ao social. Conceituar lingua na posi¢do da AD,
reiteramos, € dizer que ela € vista em sua condicdo de materialidade, como uma das caracteristicas
essenciais que compoe o tecido discursivo, sendo tal materialidade um sistema aberto e heterogéneo.
Por sua vez, o discurso como objeto da AD ¢é concebido como palavra em movimento, efeitos de
sentidos entre os interlocutores, objeto histérico e ideoldgico que se produz socio-historicamente
(como tudo mais), por meio de uma materialidade especifica, a lingua, a qual € sempre entendida como
pratica social. O discurso €, portanto, pratica de linguagem, sendo concebido como pratica cotidiana,
natural, do homem na sociedade.

Relembramos a importancia do conceito de FD ja abordado brevemente neste texto, pois, a
partir dela, procedemos a analise dos excertos dos dados coletados nas falas dos informantes das
comunidades quilombolas, buscando evidenciar que FDs compdem os discursos por eles proferidos.
Afinal, conforme Foucault, o discurso tem a “regularidade de uma prética que deve ser apreendida de
um sistema de formacao”. (FOUCAULT, 1969, p. 42). Nessa mesma obra, Foucault argumenta sobre
praticas discursivas e as define como um

conjunto de regras andnimas, historicas, sempre determinadas no tempo e no espago que

definiram, em uma dada época e para uma determinada area social, economica, geografica ou
linguistica, as condi¢des de exercicio de uma fun¢ao enunciativa. (FOUCAULT, 1969, p. 43).
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E assim, as praticas discursivas determinam que nem sempre tudo pode ser dito, que aquilo que
pode ser dito ¢é regulado por uma ordem do discurso. Ou seja, ndo se pode absolutamente falar de algo
num lugar e tempo quaisquer; ha sempre que se submeter esse algo a ordem do discurso. A partir dessa
definicdo, entendemos que a FD refere-se ao que se permite dizer em determinado tempo e espaco
social, ao que tem lugar e realizagdo a partir de condigdes de producdo especificas (que constituem a
instancia do discurso, o lugar de onde se fala, a imagem, o contexto etc), e historicamente definidas.
E, na verdade, uma possibilidade de explicitar como cada enunciado tem seu lugar e sua razdo. No que
diz respeito as condigdes de producao, elas serdo tratadas, neste trabalho, sob os aspectos historicos,
sociais e ideoldgicos constitutivos e fundantes dos discursos e das relagdes de seus sentidos, e que
operam de acordo com certos fatores que enfatizamos.

Nessa linha de pensamento, ndo ha discurso que ndo se relacione com outros discursos. Em
outras palavras, os sentidos resultam das relagdes estabelecidas: um discurso aponta para outros que o
sustentam, assim como também abre para dizeres futuros. Nessa perspectiva, destacamos a tese de
Pécheux, quando postula que “toda formagdo discursiva dissimula, pela transparéncia do sentido que
nela se constitui, sua dependéncia com respeito ao todo complexo com dominante”. (PECHEUX, 2009,
p. 162) A esse “todo complexo com dominante” Pécheux denomina “interdiscurso” e desenvolve a tese
de que também ele ¢ submetido a lei da desigualdade, contradi¢do, subordinagdo, que, como dissemos
anteriormente, caracteriza uma formacgdo ideologica, entendendo tal formacdo como ‘“‘conjunto
complexo de atitudes que ndo sio nem individuais e nem universais”. (PECHEUX, 2009, p. 161).
Portanto, interdiscurso ¢ um processo de reconfiguracdo incessante, no qual uma FD ¢ levada a
incorporar elementos pré-construidos (entendidos enquanto “aquilo que se fala antes”) produzidos fora
dela que, por sua vez, também constitui outros novos sentidos. A partir das relagdes de sentidos
conceituadas anteriormente, observamos a tessitura dos discursos nas narrativas dos falantes das
comunidades analisadas, levando em conta as condi¢des de producao daquelas falas. Assim sendo, ¢
nosso ponto de vista que dos discursos proferidos pelos quilombolas possam emergir sentidos que
buscam evidenciar caracteristicas em comum. Isto ¢, caracteristicas de ser e de pertencer a uma
comunidade estigmatizada e, a partir delas, construir e reconstruir identidades que, neste trabalho,
chamamos de identidades flutuantes. Vale lembrar que a questdo da identidade do sujeito € perpassada
por representagdes sociais, ideoldgicas e culturais que sdo e que estdo constituidas nas praticas
discursivas, em relagdes estabelecidas dentro e fora da comunidade.

O teorico social Hall (2006), em sua obra “Identidade cultural na pés-modernidade”, propde-
se a discutir algumas questdes relativas a identidade, apresentando-a, no entanto, como nocao

proviséria e, portanto, mutavel. A verdade, afirma Hall, ¢ que ndo ha unidade na comunidade
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sociologica sobre o tema. O conceito de identidade, que até hoje ainda se discute, segundo o autor, “¢
demasiadamente complexo, muito pouco compreendido na ciéncia social contemporanea para ser
definitivamente posto a prova” (HALL, 2006, p. 8). Essa afirmativa € corroborada por outros autores
ao sustentar que a opacidade acerca do tema possibilita surfar perspectivas e limites, elaborar conceitos
diversos e (re)pensar o conceito de identidade sob varios prismas, em razdo da sua ndo fixidez. A
identidade também ¢ construida na interdependéncia entre semelhanga e diferenca e vice-versa
(SILVA, 2000). E interessante observar que da diferenca que marca a identidade podem emergir
conflitos e, como advoga Woodward (2000), ha casos em que essas diferengas sdo entendidas por um
dado grupo como mais importantes que as demais. Exemplo disso sdo as “diferencia¢des” das quais se
originam o preconceito de “cor”, de origem, classe e demais atitudes discriminatdrias, € os sujeitos sao
conclamados a ocupar essas identidades e o fazem. A concepcao de que as identidades se constroem
através das diferencas e nao apartadas delas suscita questdes sobre ser ela um ato de poder enquanto
constitui¢do social (HALL, 2003, p. 110).

Questionar sobre o que sdo, o que deixaram de ser, o que virdo a ser constitui-se num percurso
de desafios, no que tange ao processo de construcdo da identidade para quaisquer grupos de sujeitos,
incluindo, em particular, os nossos sujeitos de pesquisa, os quilombolas do acampamento Orion, posto
que, para eles, se coloca o desafio de se desconstruir a imagem estereotipada de um individuo
selvagem, sem alma, inapto intelectualmente, a qual perdurou por mais de trés séculos de historia
(HALL, 2000). Nao se mesclam, aqui, essas defini¢cdes do autor com a no¢ao de FD? Afinal, quando
o sujeito se define, se discursiviza, ndo esta ele se posicionando num lugar de sentido do dizivel, numa
regionaliza¢do do dizer?

De acordo com Hall, “o sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos”
(HALL, 2006, p. 13) porque pensar em identidades requer toma-las como ponto de encontro onde
discursos e praticas discursivas se encontram, se entrecruzam e se conclamam, convocando o individuo
a assumir um lugar enquanto sujeito socio-historico. Por isso, pensar a questdo do quilombola implica
refletir a relacao desse individuo com o lugar onde ele vive, bem como com o lugar de sua comunidade
quilombola no contexto histérico nacional. Em se tratando de uma comunidade quilombola,
constatamos que a constru¢do da identidade para a maioria dos sujeitos desta pesquisa, operou-se,
primeiramente, mediante identificagdo com o lugar onde residem. Para alguns entrevistados, a
comunidade configura-se como espago de protegdo, lugar de pertenga e de posse (da terra). Desse
modo, foram feitas anotagdes sobre sua formacdo pessoal e suas conexdes com o passado, com o ser
descendente de negros escravizados e as identidades articuladas a partir do contexto ser quilombola e

ser afro-brasileiro. Acerca desta ultima identidade, algumas questdes postam-se, tais como as
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estratégias para se lidar com o ser descendente de negros escravizados, expostos as mazelas das
discriminacdes, € o preconceito dentro e fora da comunidade. Ambas as identidades constituem
barreiras as serem ultrapassadas para propiciar uma identificagdo como quilombolas. A essa altura uma
questdo pode ser colocada: teria a identidade quilombola (descendentes de negros escravizados) sido
uma conquista/escolha deles, ou teria sido veiculada, ensinada, inflada ou langada por discursos
ideoldgicos outros, como, por exemplo, os dos pesquisadores que transitaram pelas comunidades ou
os dos membros das associacdes que criaram? Tudo isso encontra ecos nas desconfiangas langadas por
Bauman “[...] As identidades flutuam no ar, algumas de nossa propria escolha, mas outras infladas e
langadas pelas pessoas em nossa volta, e € preciso estar em alerta constante para defender as primeiras
em relacdo as ultimas”. (BAUMAN, 2005, p. 13).

E por essas razdes que afirmamos que as identidades sdo flutuantes, transitorias, flexiveis e
desestruturam o que ¢ fixo, pronto ¢ determinado; sao identidades caracterizadas pela chamada pos-
modernidade e que, desse lugar, por ele ndo fazer sentido, ndo permite a solidificacdo das mesmas, no
tocante as praticas sociais. Por isso, ainda, € que se afirma que a identidade jamais esta pronta, acabada
e perene, pois sua condicdo de existéncia coletiva ¢ justamente o fato de ela ser “fragil”, inacabada,
provisoéria, temporaria. Quando pensamos em identidade enquanto movimento € construcao que
depende do contexto social e politico e das condi¢des de produgdes dos sujeitos, € possivel dizer que
ha identidades que podem ressurgir e outras que podem ser silenciadas. Pensar o processo de
identidades dessa maneira permite considerar o conjunto das pessoas/sujeitos como um corpo social
capaz de operar e construir sua cultura, modificando-a e transformando, de acordo com seus valores,
ainda que, nesse processo de transformacao da cultura e das identidades, eles ajam, muitas vezes, de
modo inconsciente. Assim, conforme Costa (1999), ao falar dos quilombolas do Norte de Minas em
niveis diferenciados de pertencimento social, € propicio que eles desenvolvam e possuam identidades
flutuantes situacionais, como membros de uma familia extensa, de um tronco familiar, de uma
coletividade que agrupa diversos troncos familiares e que afirmam seu pertencimento de acordo com
o lugar estrutural em que se encontram. Discurso e Identidade sdo categorias discursivas que
constituem o sujeito quilombola.

A analise dos discursos dos membros quilombolas do acampamento Orion desenvolveu-se a
partir das relagdes interdiscursiva que constituem as FDs que regulam os discursos proferidos pelos
quilombolas. Essas formagdes sdo trazidas a tona pelo fluxo da memoria discursiva e representadas
linguistica e discursivamente. Verificamos se novas relagdes interdiscursivas foram constituidas em
seus discursos e suas relagdes com as origens, o0 mundo externo e a estrutura social. Por isso, nas

analises, procuramos permanecer no nivel da existéncia das palavras, das coisas ditas, o que quer dizer
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que € necessario trabalhar arduamente com o proprio discurso, deixando-o aparecer na complexidade
que lhe € peculiar. Segundo Foucault, ja afirmado anteriormente, nada ha por “tras dos panos”, nem
sob o chdao que pisamos. H4 somente enunciados e relacdes que o proprio discurso pdoe em
funcionamento (FOUCAULT, 1970, p. 50). As narrativas orais dos quilombolas selecionadas sdo
marcadas por lembrancgas de histdrias que lhes foram contadas por seus ancestrais negros cativos na

Babhia, e que fugiram para Minas Gerais para reconstruir suas vidas em liberdade.

2 METODOLOGIA

Fizemos um recorte discursivo na tese de Peixoto (2014) e apresentamos os dados coletados
(entrevistas semiestruturadas como a pergunta central “o que € ser quilombola”) para analise que
discute o processo de constituicdo identitdria daquele grupo. Das narrativas orais transcritas,
selecionamos os fragmentos dos membros do acampamento Orion que mais demonstravam a natureza
diversa da identidade socio-politica e cultural. Para se proceder a analise das narrativas, selecionamos
as categorias para a analise do discurso dos entrevistados a saber: formagdo discursiva,
interdiscursividade e identidade imbricadas nos didlogos e nas representacdes que os membros das
comunidades construiram sobre temas como politica, politicas publicas sociais e suas praticas
histéricas e sociodiscursivas. A escolha por essas categorias nos possibilitou verificar se os membros
das comunidades ainda preservavam aspectos culturais que os aproximavam das praticas culturais dos
negros escravizados que fundaram os quilombos, dos quais se originaram as comunidades onde eles

vivem hoje.

3 RESULTADOS E DISCUSSAO DOS DADOS
3.1 IDENTIDADES, DISCURSOS E MEMORIAS: O QUE DIZEM AS NARRATIVAS DOS
QUILOMBOLAS BREJEIROS.

As proprias palavras que compdem o nome da comunidade nos convidam a fazer algumas
consideragdes de ordem linguistica. O termo brejo, segundo Ferreira ¢ “pantano, terreno agreste,
himido e ventoso, olhos d"agua,” (FERREIRA, 2009, p. 187) onde a 4gua empogada fertiliza o terreno,
e que pode se transformar em pantanal se alargadas forem suas dimensdes. No pensamento popular,
conotativamente, brejo remete também a um lugar tao sujo e infecto que 14 ndo se deve colocar os pés.
O termo crioulo, por sua vez, conforme Ferreira ¢ atribuido “aos individuos de raga branca nascidos
nas coldnias de além-mar, particularmente nas Américas; diz-se de negro nascido na América; diz-se
do dialeto destas pessoas; diz-se de qualquer individuo negro; diz-se de negro nascido nas Américas”

(FERREIRA, 2009, p. 276). Se pensarmos a formacdo do nome da comunidade nesses sentidos
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negativos, o sintagma brejo dos crioulos, talvez pudesse nos revelar algo sobre as identidades que
afloram dos interdiscursos dos quilombolas brejeiros. Entretanto, ndo encontramos dados
historicamente conclusivos sobre a origem do nome da comunidade. Os discursos dos quilombolas de
Brejo dos Crioulos foram pesquisados a partir da interdiscursividade da qual emerge a categoria FD,
composta pelos elementos que determinam os sentidos do que ¢ “ser quilombola”, pertencer a esse
grupo ¢étnico diferenciado e estigmatizado, cidaddos entendidos como remanescentes de negros
escravizados. Dai, ser necessaria a observancia de sua estrutura social, suas origens ¢ a relagao desses
cidadaos com a realidade externa.

As narrativas dos membros quilombolas de Brejos dos Crioulos retratam os momentos de
constitui¢do da comunidade e de suas ideologias. Para analisarmos seus discursos, trabalhamos com
as categorias interdiscursividade, memoria discursiva, identidade e identidade étnica. As andlises
desenvolvem-se a partir das temdticas: a)origem quilombola e ancestralidade; b)constituicdo e
estrutura da comunidade; c)luta pela terra; d)politica e arranjos politicos; €) cultura, lingua e religido.
Como consta em seus discursos, alguns dos membros que compdem a comunidade de Brejo dos
Crioulos demonstram saber que a terra lhes pertence por tradi¢do e ocupagdo, mas se veem expoliados
de seu lugar de trabalho, afastados, e até expulsos, de suas terras pelos fazendeiros conforme mostram
as sequéncias discursivas a seguir:

Sujeito 01

[...]Ju pai fala qui essa terra € nossa...\ foi nossus antepassadus qui foi ixpulsu daqui [...Jmeu
conhecimentu ¢é pocu [...] \ mas nossa terra foi tomada pelus fazenderu brancu [...] até chega
informagau pra nds di Joau qui apareceu andanu i perguntanu sobri nois \ € qui nés discubrimu

qui somu remanescenti di quilombu [...] eli ajudé a genti i nds tAmu aqui € pra cobra u direitu
qui € nossu [...]

As condi¢des de producdo dos enunciados desta sequéncia discursiva apontam aspectos
historicos (“[...] foi nossus antepassadus qui foi ixpulsu daqui [...]”), educacionais (“[...] meu
conhecimentu ¢ pocu [...]”), politicos (“[...] nossa terra foi tomada pelus fazenderu brancu [...]”) e
ideoldgicos (“[...] nés tamu aqui € pra cobra u direitu qui € nossu [...]”") constitutivos e fundantes dos
discursos e das relagdes de seus sentidos e que operam de acordo com certos fatores, uma vez que,
como apontado por Pé€cheux (2009), ndo ha discurso que ndo se relacione com outros discursos, onde
ndo se cruzem redes referenciais de sentidos. Por isso, na interdiscursividade da sequéncia discursiva
1, o enunciado “[...] meu conhecimentu € pocu [...] \ mas nossa terra foi tomada pelus fazenderu brancu
[...]” deveria comprovar as consideracdes que abrem esta subsecdo. No entanto, o discurso deixa
transparecer a duvida do falante em relagdo a hereditariedade e posse da terra, porque seu discurso €

atravessado pelo discurso de outro sujeito, quando o quilombola-enunciador chama a cena enunciativa
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enunciatarios que falam de seus lugares especificos, o da familia e o da ancestralidade, no momento
em que afirma: “[...] u pai fala qui essa terra € nossa...\ foi nossus antepassadus qui foi ixpulsu daqui
[...]". A divida de nosso informante foi sanada, quando Jodo (antropdlogo Jodo Batista de Almeida
Costa que em seus estudos delimitou e escreveu o laudo antropoldgico que favoreceu o reconhecimento
de Brejo dos Crioulos como comunidade quilombola) surge na narrativa do enunciador 1: “[...] até
chegé informagau pra nds di Joau qui apareceu andanu i1 perguntanu sobri nois. [...]”. No trecho a
seguir, o informante fala de um lugar enunciativo especifico, o do pesquisador, que esclarece aos
quilombolas o que ¢ ser remanescente/descendente de negros escravizados e os auxilia a reconhecerem
sua comunidade e sua remanescéncia de escravizados: “[...] qui nds discubrimu qui somu remanescenti
di quilombu [...] eli ajudo a genti i nds tdmu aqui é pra cobra u direitu qui é nossu [...] .

Assim, os quilombolas passam a se constituir como tal, e somente a partir da consciéncia
construida € que se torna possivel “ser sujeito quilombola”, o que evidencia um lugar de regularidade,
ou de reivindicagdo de uma identidade, pois, para poder lutar por seus direitos constituidos na
legislacao federal, os sujeitos se inscrevem em uma dada ordem discursiva. Em decorréncia disso, o
discurso aponta também para a formacao de uma identidade que se mostra em constante processo de
construgdo, isto ¢, a dimensao étnica do que vem a “ser quilombola”, desconhecida até entdo, ¢ a
consciéncia da representacao de um grupo €tnico-racial. O interdiscurso revela também uma estrutura
social formada pela fazenda, pelo chao, pelo grupo familiar e a manutencao da estrutura do passado.
As relagdes de poder latifundiario X poder quilombola também se materializam linguisticamente em
“[...] nossa terra foi tomada pelus fazenderu brancu [...]”. Foi, entdo, também com base no lugar de
onde fala o antropologo Jodo, e na busca por uma regularidade discursiva para uma identidade, que
outras regularidades emergiram: aquelas que sdo sempre demarcadas nas narrativas dos quilombolas
pelas escolhas lexicais dos sujeitos “[...] € qui nds discubrimu qui somu remanescenti di quilombu
[...]”), que evidenciam a (re)construcdo de sentidos que demarcam o lugar de uma identidade
quilombola (constituida a partir da remanescéncia de negros escravizados).

Essa reconstru¢do ¢ motivada pela ideologia do discurso de Jodo Batista de Almeida Costa, o
pesquisador. A informagao partilhada pelo antropologo deu ao membro quilombola a consciéncia de
pertencer a uma comunidade especifica, pertenca constatada pelo conhecimento dos membros sobre
seus direitos institucionalizados na Constitui¢do Federal de 1988 e do Decreto n.® 4.887 instituido pelo
presidente Lula em 2003 (BRASIL, 2003). Esse decreto reconhece a remanescéncia das comunidades
quilombolas a partir de sua constituicdo como “grupos étnico-raciais, [...] com trajetdria historica

propria, [...] com presun¢do de ancestralidade negra relacionada com resisténcia e opressao historica

L]

REVISTA ARACE, Sio José dos Pinhais, v.7, n.5, p. 22878-22907, 2025

- 22892



Revista Py

ARACE

Reportando a esse decreto, o sujeito 1 assim se posicionou:

Sujeito 01
[...] é sobu u decretu [...] sempri a genti ta até/ feliz qui Lula [...] lan¢d/ u decretu pa [...] d&/
us apoiu [...] as aras quilombola [...] mas veja beim [...] u [...] u artigu sessenta i oitu [...] eli é
um artigu qui td/ cum [...] trezentu i quarenta i treis anu que vei aqui pru Brasil [...] né [...]
quando eli [decreto] vei aqui pru Brasil [...] s6 vei u artigo [...] cum direitu di quilombu [...]
mais nau fordum execucau [...] ¢ [...] intdu ai qui t4/ o pobrema [...] qui [...] qui hoji t&/ tenu

[...] a[...] essa dificuldadi pa regularizd/ as ara di quilombu [...] é [...] purque eli num vei
completamenti [...]

A fala do enunciador demonstra o atravessamento do discurso quilombola que permite a
entrada, na cena enunciativa, do discurso juridico (interdiscurso), quando o sujeito utiliza termos
atenentes a area juridica: “[...] u decretu pa [...] d4/ us apoiu [...]”; “u artigu sessenta i oitu [...]”; “cum
direitu di quilombu [...] mais ndu foraum execugau [...]”; “[...]dificuldadi pa regularizd/ as ara di
quilombu [...]”. O quilombola revela certo conhecimento nao apenas de historia (“[...] cum [...] trezentu
1 quarenta i treis anu que vei aqui pru Brasil [...]”), mas também sobre a situagdo conflituosa entre a
existéncia do artigo 68 e sua aplicacdo, ao usar as expressoes “[...] mais nau fordum execucau |[...]”;
“[...] essa dificuldadi pa regulariza/ [...]”. Esse atravessamento ¢ representado pelo ato de assinatura
do Decreto n.° 4.887/2003 sancionado pelo entdo presidente Lula e materializado na instancia do
sentido, através da escolha lexical do sujeito pelo verbo “lancar”, e reforcado pela mengdo do artigo
68 da Constituicdo Federal que legitima ao remanescente quilombola o direito a posse da terra.
Entretanto, nos enunciados “[...] s6 vei u artigo [...] cum direitu di quilombu [...] mais nau foraum
execug¢au [...] € [...] intdu ai qui ta/ o pobrema [...] qui [...] qui hoji ta/ tenu [...] a [...] essa dificuldadi
pa regularizd/ as ara di quilombu [...] € [...] purque eli num vei completamenti [...]”, o quilombola nao
s6 denuncia a ndo regularizagdo das terras em que vivem e que ainda pertencem aos fazendeiros, mas
também, revela um discurso politico recorrente € muito conhecido: os direitos dos cidadaos nao sao
respeitados e os dos quilombolas, ignorados. No entanto, saber que o direito a terra ¢ garantido pela
Constituicao Federal ratifica a luta dos quilombolas, que ¢ justa, segundo eles, desde a chegada dos
negros ao pais (ha cerca de 343 anos), ou seja, desde a escravidao.

No que tange a construcao da FD que reivindica a identidade étnica, os itens lexicais utilizados
pelo sujeito 01 reportam a uma memoria ancestral negra, uma outra voz (interdiscurso) materializada
em termos como terra, expulsos, remanescentes, descobrir, direitos, antepassados, que configuram
sentidos pertinentes a identidade quilombola (aquela que remete a remanescéncia de negros
escravizados). Essa memoria ancestral negra os diferencia dos outros negros nio pertencentes ao
quilombo. Tal remanescéncia, que configura a identidade étnica, esta presente nos discursos € nos

sentidos construidos nesses discursos que coadunam com a definicdo de comunidade quilombola
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constante no Decreto n.° 4.887/2003, documento que atesta que os quilombolas possuem “‘sua trajetoria
propria, sua ancestralidade, resisténcia e opressao”. Reconhece-se, entdo, a raca, antes silenciada e
agora materializada na expressao remanescente de quilombo, e que emerge na materialidade discursiva
dos verbos “ser” e “descobrir”.
O sujeito 02 relata o mesmo contetido da narrativa do sujeito 1 e diz que:
Sujeito 02
[...] na época [...] ainda lembru um poquim [...] meus avds faldnu qués vei cum pulica né [...]
i forcanu assind na marra né [...] essi povu di antigamenti assinatura num era eficienti assim

né [...] era meiu forcadu [...] es cumecd/ for¢éd/ es [...] comu for¢d assind/ mais num pago |[...]
neim nada né [...] ficd/ assim apertanu [...] ai atravéis di ndis rendenu [...]

O sujeito 02 traz a baila, na cena enunciativa, uma outra identidade, a politica, materializada
nos enunciados “[...] essi povu di antigamenti assinatura num era eficienti assim né [...] era meiu
forcadu [...] es cumegd/ forgd/ es [...] comu for¢d assind/ mais num pago [...] neim nada né [...] ficd/
assim apertanu [...] ai atravéis di nois rendenu [...]”, que desnuda, por trds da relacdo de poder e
autoridade, a corrupgao dos fazendeiros, ao tentarem adquirir as terras por via de meios excusos, como
os documentos assinados mediante violéncia simbolica, persuasao oral, ameacas veladas e, tudo isso,
sem pagar pela posse delas: “[...] es [...] comu forgd assind/ mais num pago [...] neim nada né [...] ficd/
assim apertanu [...] ai atravéis di n6is rendenu [...]”.0 discurso aponta para o lugar das lembrancas que
ndo precisam ser necessariamente vivenciadas individualmente (“[...] meus avos falanu [...]”), mas
podem ser apreendidas no grupo em que os individuos estdo inseridos no processo de interagdo verbal.

Ainda na narrativa do sujeito 02, o interdiscurso denuncia a violéncia material exercida pela
“[...] qués vei cum pulica né [...] 1 for¢canu assind na marra né [...]”". Emerge, entdo, do interdiscurso,
outra voz indiciando uma formagado ideoldgica (latifundiaria e de aparelho repressor (policia)) que
confirma a relacdo de poder e autoritarismo € compdem a FD. O trecho corrobora com o dito por
Foucault (1970, p. 6), quando propde que ha enunciados e relagcdes que o proprio discurso pde em
funcionamento, ja que ele € o espago em que saber e poder se articulam, pois quem fala, fala de algum
lugar, a partir de um direito reconhecido institucionalmente. Esse discurso, supostamente verdadeiro,
que veicula saber (o saber institucional), ¢ gerador de poder. Para os sujeitos pertencentes ao territorio
do Brejo dos Crioulos, a busca pela identidade quilombola tem relagdo intrinseca com as historias de
seus antepassados e com o direito de reintegracdo de posse da terra instituido pela Constituicao Federal
de 1988 que outrora lhes pertencera, principalmente por acreditarem nos “sonhos de um por vir, em
que seja reposta a condicdo em que viviam, propiciada pelo acesso a terra que trabalhada produz

riqueza” (COSTA, 1999, p. 44).
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Ainda, sob esse tdpico, analisemos a sequéncia discursiva a seguir.

Sujeito 04
[...] ¢ muito importante sim [...] a consquista pelu direitu ¢ muitu importanti [...] purque antis
us nossus antepassadus [...] us nossus bisavos [...] avos [...] us nossus parenti [...] né [...] elisu
geral [...] elis lutava [...] é lutdnu pela terra [...] lutdnu pela terra [...] resgatanu us direitu da
genti [...] qui a genti s@u remanescenti di quilombola [...] u direitu da genti [...] trabalid/ [...]
mord/ [...] i t&/ a terra prus filiu trabalid/ [...] nés queré familha reunida [...] trabalianu [...]
todus cum direitus iguais [...] mais tudu pertu di suas propia familha [...] eu cuidei du meus

filhu [...] nu intermédiu [...] da ajuda da familha/ [...] intdo, eu agradecu muitu a Deus i toda
familha [...]

O inicio dessa sequéncia narrativa arremata a questdo da identidade cidada e cultural que seria
garantida pela posse da terra usurpada. O lugar de onde fala um sujeito de posse de sua terra ¢ de
remanescente legitimo e de cidadao politizado. Através do fluxo da memdria discursiva, o sujeito 04
descreve os espacos socio-historicos de um povo que luta ao longo do tempo para o reconhecimento
de seus direitos adquiridos e legitimados “[...] us nossus bisavos [...] avos [...] us nossus parenti [...] né
[...] elisu geral [...] elis lutava [...] é lutanu pela terra [...] lutdnu pela terra [...] resgatanu us direitu da
genti [...]. A memoria coletiva aqui ¢ formada pelos fatos e aspectos que os quilombolas julgam
relevantes e que sdo rememorizados em seus discursos e guardados como memoria (permanente)
oficial do grupo em estudo. Ideologicamente, os quilombolas partilham com os movimentos sociais de
trabalhadores sem-terra a concepgao de que terra € para aqueles que nela trabalham, revelando, assim,
que a identidade quilombola dos membros da comunidade Brejo dos Crioulos também se constitui pela
posse da terra.

O sentido do discurso desse quilombola (sujeito 04) ¢ determinado pelas posigoes
socioideologicas em jogo no processo socio-historico no qual as palavras, expressoes € proposi¢des
sao produzidas (ou seja, reproduzidas). Por sua vez, elas “[...] mudam de sentido, segundo as posi¢des
sustentadas por aqueles que as empregam [...]”, isto ¢, em referéncia as formagdes ideologicas nas
quais essas posi¢des se inscrevem (PECHEUX, 2009, p. 160). Na sequéncia como um todo, os sentidos
resultam das relagdes estabelecidas nas quais um discurso ndo apenas aponta para outros que o
sustentam, mas também abre para dizeres futuros. Nesse sentido, interdiscurso ¢ detectado quando, na
cena enunciativa, o quilombola as materializa ao usar termos como “antepassados”, “bisavos” e
“avos”: “[...] nossos antepassados [...] 0s nossos bisavos [...] avos [...] os nossos parenti [...] né [...]
eles o geral [...] eles lutava [...] € lutano pela terra [...] lutano pela terra [...], resgatano os direito da
gente [...]".

Sabemos que as identidades sdo constituidas na presenga e a partir do “outro”, sendo o seio

familiar o primeiro espaco social e ideoldgico no qual seus membros compartilham suas historias, suas
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tradi¢des, sua ideologia, entre elas a sociopolitica. No caso desta pesquisa, ¢ a luta pela terra, esbogada
em varios excertos de fala analisados nesta tese. Assim, ao declarar “[...] nds queré familha reunida
[...] todus cum direitus iguais [...]”, o sujeito 04 inscreve-se em uma nova FD que, por sua vez, revela
uma nova identidade, a que chamamos “identidade familiar” (que retine, em nosso entender, a luta dos
antepassados vivenciadas nos quilombos e a luta do presente, nas comunidades quilombolas), a de
pertenga a um grupo consanguineo e que deve ser repassada a outros ascendentes.
As palavras do sujeito 04 retomam a ideia de que
[...] é lutanu pela terra [...] resgatinu us direitu da genti [...] qui a genti sdu remanescenti di
quilombola [...] [e isto os torna seres sociais] [...] u direitu da genti [...] trabalia / [...] mora/

[...] eté/aterra prus filiu trabalid/ [...] direitu da genti [...] trabalid/ [...] mora i t&/ im trabalianu
[...] todus cum direitus iguais [...]

Assim, sua memoria discursiva deixa aflorar as relagdes interdiscursivas materializadas nas
expressoes linguisticas “[...] direitu da genti [...] trabalid / [...] mord/ [...] e t€ / a terra [...] todus cum
direitus iguais [...] que, talvez, remetam as vozes do antropdlogo Jodo Batista de Almeida Costa e dos
membros das associagdes quilombolas, tecendo redes de sentidos que se entrelagam. Nesta linha de
pensamento, vejamos o que nos revela o discurso das duas narrativas a seguir.

Sujeito 01

(sequéncia 01)

[...] anossa luta é u siguinti [...] a genti comegd/ [...] sempri pur ocupacais [...] né [...] ocupanu
a terra das pessoa ai [...] das pessoa corrupis [...] né [...] i a genti teim u:: a obrigagdu di [...] di
luta pela terra [...] porqui Deus dexd/ a terra pru homi trabaid/ [...] intdu nos asujeitd/ fazé/
essas acupagau [...]

(sequéncia 02)

[...] mais[...] é acamara[...] di deputado [...] a genti da pa analisa/ qui [...] qui [...] futuramenti
es nau pensa assim [...] na regularizagau du processu das ara di quilombu [...] porqui si elis
qué/ eventd/ imenda [...] pra acaba/ cum decretu [...] i voltdnu dismantelanu us direitu di lei
[...]né[...] porque [...] u pais ndu é democraticu [...] u quilombola niu teim u direitu desas ara
di quilombu [...] € [...] porque [...] qui elis hoji qué/ acaba/ cum decretu [...] eu achu qui num

podi acaba / cum decretu [...] porque si elis [...] {6/ acaba/ cum u decretu [...] es tau acabanu
taméim cum a democracia do pais [...]

O discurso do sujeito 01 revela uma FD atravessada por (inter)discursos de outros sujeitos
provenientes de lugares enunciativos especificos, o dos lutadores e o dos donos da terra. Um discurso
religioso aflora da sequéncia 1 que se configura como espago em que fala “a voz de Deus” (“[...] porqui
Deus dexd/ a terra pru homi trabaid/ [...]”) e, através da ideologia daquele discurso, os sujeitos sdo
interpelados e assujeitados em sujeitos cristdos. Tal discurso evoca a crenga no Divino, desnudando
uma formacao ideoldgico-religiosa-familiar que atribui a Deus a responsabilidade pela (re)ocupacao e
pelo direito & posse da terra. Na sequéncia 02, o discurso do sujeito 01 ¢ cruzado pela voz vinda do

poder legislativo brasileiro representados pela Camara dos deputados Federais em sua posi¢ao de
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autoridade constituida, isto €, vozes materializadas nas expressoes linguisticas do enunciador: “[...] €
a camara [...] di deputado [...] na regulariza¢au du processu das ara di quilombu [...] elis qué/ eventa/
imenda [...]”.As duas sequéncias do sujeito 01 revelam uma formacao ideoldgico-politica que remonta
a tese de Pécheux comentada anteriormente: “toda formagao discursiva dissimula, pela transparéncia
do sentido que nela se constitui, sua dependéncia com respeito ao todo complexo [...]” (PECHEUX,
2009, p. 161). O interdiscurso, no dizer do filosofo francés, esta submetido a “[...] lei da desigualdade,
contradi¢do, subordinagdo” que, como dissemos anteriormente, caracteriza uma formagao ideologica,
entendendo tal formacao como “conjunto complexo de atitudes que ndo sdo nem individuais € nem
universais” (PECHEUX, 2009, p. 161).
Na primeira sequéncia, a FD politico-ideologica revela-se quando o enunciador narra o0 modo
e as razdes de os quilombolas ocuparem as terras e, na segunda sequéncia, quando ele aborda a questao
do decreto que lhes garante a posse da terra, e cuja extingdo colocaria em divida a democracia: “[...]
achu qui num podi acaba / cum decretu [...] porque si elis [...] f6/ acabd/ cum u decretu [...] es tau
acabinu timéim cum a democracia do pais [...]”. E nesse sentido que o interdiscurso desempenha
funcdo fundamental para a AD, pois ¢ através dele que se pdem em movimento dizeres que afetam e
que fazem significar o sujeito em uma situacdo comunicativa. Esta FD ¢ constituida por um
conhecimento adquirido de outros lugares discursivos politicos e sociais. No entanto, o quilombola
parece ter elaborado outro sentido para o termo democracia, o que revela certo desconhecimento sobre
o mundo exterior, e, nesse caso, sobre o significado denotativo da palavra democracia “[...] porque si
elis [...] f6/ acaba/ cum u decretu [...] es tdu acabanu tdméim cum a democracia do pais [...]”. Esse
quilombola ressignifica o termo democracia, falando do seu lugar social e dos interesses de classe em
jogo. Afinal, aprovar ou ndo aprovar decretos ¢ da algada do legislativo, mas, nas func¢des de deputados
federais ndo se inclui o poder para “acabar com a democracia”, mas, com os direitos, sim. No entanto,
o discurso veemente do cidaddo quilombola, a nosso ver, simplesmente aponta para a absurdidade da
possibilidade de os deputados federais rejeitarem o decreto em pauta. No fim de tudo, o acimulo dos
aspectos delineados aponta para identidades do quilombola que se somaram a outras anteriores, € que
evidenciam o crescimento do cidaddao quilombola em relagdo a sua posi¢do diante da sociedade e do
mundo. Constituida a identidade politica em seus discursos, os sujeitos quilombolas revelam
concepgoes acerca desta identidade e se inscrevem em determinada ordem discursiva, como aponta o
sujeito 01:
Sujeito 01
[...]u Lula foi um presidenti qui... eu comu membru du PT tambéim [...] eu [...] acreditei muitu

nu presidenti Lula [...] continuu acreditanu qui foi [...] um dus presidenti da republica [...] a
meu tempu di reconhecimentu politicamenti [...] foi um dus guvernu [...] qui ja mais olho /
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prus pequenu foiu Lula [...] itd/ olhanu [...] i [...] eu acreditu muitu na administragdo deli [...]
continuu ¢ sendu Lula na cabega [...] porque [...] eli continua tambéim [...] olhanu pra us
piquenu [...] i crid/ lei é crid/ decretu [...] i qui a genti vé&/ qui ta favorecenu us piquenu [...]
ndu teim duvida nenhuma na administra¢do di Lula até / hoje [...]

O informante revela uma formacao ideologica da qual emerge o discurso politico-partidario
(“[...] eu comu membru du PT [...]”") e também sua crenga e confianca no ex-presidente Lula (“[...] eu
[...] acreditei muitu nu presidenti Lula [...] continuu acreditanu [...]”), posi¢ao politico-ideoldgica
também materializada em “[...] Lula [...] foi [...] um dus presidenti da republica [...] qui [...] mais olhd
/ prus pequenu [...] itd/ olhdnu [...] i [...] eu acreditu muitu na administragdo deli [...] continuu é sendu
Lula na cabega [...]”. Esse discurso indicia outras vozes falando de lugares enunciativos especificos,
as dos discursos politico-ideoldgicos de petistas ouvidos reiteradas vezes durante proferimentos de
Lula em campanha, cujo teor o levou a conquistar espaco e credibilidade. Dentro da FD que os revelam
como remanescentes de negros escravizados, outras FDs se constituiram no dizer dos quilombolas, em
um processo ora de alianga, ora de duelo entre si, trazidos a tona pelo fluxo da meméria discursiva, e
estabelecendo novas relacoes de sentido.

Tais FDs foram contempladas nas andlises anteriores, partindo do lugar de pertencimento do
grupo quilombola e se resumem, do ponto de vista de qual questdo politica envolve a identidade
quilombola de descendentes de negros escravizados, em trés dimensdes: a)FD 1: formac¢ao discursiva
institucional, que abrange a organizagao e os arranjos politicos; b) FD 2: formagao discursiva social e
ideologica, que se refere aos conflitos regionais e a luta pela terra; ¢c) FD 3: formacdo discursiva
cultural, referente as questdes da cultura, lingua, religido e dos costumes. A FD institucional abrange
as questdes organizacionais da comunidade e os arranjos politicos feitos para sua sobrevivéncia como
comunidade, uma vez que toda a discussdo que envolve os direitos dos quilombolas, como a legislagao
e os decretos sdo articulados na esfera politica. No tocante a FD social e ideologica, estdo as relagdes
conflituosas entre os quilombolas e os fazendeiros, a busca efetiva da titulacdo ou escritura e do
reconhecimento da terra como pertencente aos quilombolas, bem como seus posicionamentos
ideoldgicos, diante das situagdes em que sdo envolvidos para recuperar as terras outrora pertencentes
aos seus ancestrais. Ja a FD cultural busca revelar as questdes que reportam a cultura, religido e aos
costumes que, ao longo do tempo, foram construidas e reconstruidas a partir das condi¢des de producao
nas quais os quilombolas se inseriam em sua busca por uma identidade quilombola nos seus aspectos
mais diversos. Essa relagdo interdiscursiva nas falas dos quilombolas fica nitida quando eles se
inscrevem discursivamente no lugar social constituido: o do grupo étnico racial a que pertencem, os
descendentes de negros escravizados. Essa mesma interdiscursividade deixa a mostra outros discursos

que perpassam o discurso original dos quilombolas, revelando também identidades entendidas como
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familiar, étnico-racial, politica e cultural. Assim, o discurso posta-se como um processo incessante de
reconfiguragdes dentro do qual uma FD ¢ levada a incorporar elementos pré-construidos (entendidos
como “aquilo que se fala antes”), produzidos fora dela que, por usa vez, também constituird outros
novos sentidos.

E notével perceber, nas praticas linguageiras, como os individuos mantém uma relagdo estreita
com a politica e com os politicos. Exemplo disso, como apontado anteriormente, ¢ o trecho: “[...] eu
comu membru du PT tambéim [...] eu [...] acreditei muitu nu presidenti Lula [...]”. E a partir dessas
relagdes que se cria um laco que une o politico ao sujeito, na época das campanhas eleitorais. Vejamos
como esse laco se faz presente nos relatos de outros quilombolas.

Sujeito 03

[...] cé sabi a conversinha ¢ boa [...] ofereci alguma coisa eu ja vo vota ni fuldnu [...] eu ndu vo
vota naqueli [...] porque sempri [...] u qui vai favoricé / [...] vai lutd/ pur seus direitu / oferecé/

uma sacola di pai [...] ofereci c€ uma cervinha [...] podi ser uma pinga [...] purque u eleitd/ da
roga essas coisinha ja agradeci [...] intau [...] mais genti fala isso pra elis [...]

Do discurso do sujeito 03, na sequéncia em geral, mas especificamente, dos enunciados: [...]
c€ sabi a conversinha ¢ boa [...] ofereci alguma coisa eu ja v6 vota ni fulanu [...] eu ndu vo votéd naqueli
[...] porque sempri [...] u qui vai favoricé / [...] vai lutd/ pur seus direitu / oferecé/ uma sacola di pai
[...] ofereci c€ uma cervinha [...] podi ser uma pinga [...] emergem duas das categorias selecionadas
para nossas analises: a formacao ideoldgico-politica e a identidade ética, esta referindo-se a um sujeito
ético, politizado e consciente do que ¢ votar bem, quando critica a posicdo de quem, ao invés de
escolher votar em alguém idoneo que lutara por seus direitos, deixa-se levar pelas ofertas do jogo
politico de politicos inescrupulosos. Assim, seu discurso evidencia as ocorréncias absolutamente
antiéticas, mas corriqueiras, do comportamento de politicos em tempos de elei¢do: o compartilhar da
troca de favores entre os proprios candidatos e entre os eleitores e o candidato, esta, por vezes, com
feicdes de esmola (sacola de pao, cervejinha, pinga), sendo o voto a moeda de negociagdo dentro da
comunidade. No enunciado “[...] c€ sabi a conversinha € boa [...]” do sujeito 3, o termo “conversinha”,
diminutiva e ironicamente usado, remete a retdrica competente e ao discurso politico eficaz, mas, na
maioria das vezes vazio, que convence as comunidades pouco esclarecidas, carentes ou ndao. No
entanto, os enunciados indiciam que o envolvimento do quilombola com a politica revela seu avanco
como individuo a caminho de uma identidade cidada.

Da mesma forma que discorrem sobre questdes e arranjos politicos, os membros dessas
comunidades participam dos programas sociais e educacionais promovidos pelo governo federal que

buscam fortalecer aspectos culturais referentes a sua remanescéncia negra (afro-brasileira), bem como
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eleger irmaos negros que constituam a bancada que os defendem no Congresso Nacional. Além dos
programas governamentais, as comunidades contam com o apoio de centros de referéncia, CEDEFES
e Centro de Agricultura Alternativa (CAA), que doam cestas basicas e medicamentos. Ao aceitarem as
doagdes dos projetos sociais, por serem descendentes de negros, a identidade quilombola ¢é reafirmada,
quando os membros se reconhecem como remanescentes. Ainda assim, a questdo do preconceito
perpassa o discurso dos quilombolas, como no discurso do sujeito 02, a seguir:

Sujeito 02

[...]upovu olha pra genti diferenti [...] até mermu as pessoa daqui da comunidadi olha diferenti
pra ndis... teim genti qui pensa qui a genti ¢ quilombola pra ganha fera [...]

Ao comentar “[...] u povu olha pra genti diferenti [...]”, as redes referenciais nos mostram que
o sujeito alude ao mesmo olhar (discurso) preconceituoso ¢ desdenhoso, um estigma, dos tempos da
escraviddo, que ndo ¢ somente dos brancos, mas também dos proprios membros/irmaos daquela
comunidade. Ser quilombola atrai tanto o olhar negativo dos brancos (preconceito), quanto o de seus
pares (desconfianca), aspectos garantidos na fala anterior do entrevistado pelo uso do termo
“diferentes”. O trecho final da narrativa acusa a presenca da davida das outras pessoas sobre a
autenticidade da decantada identidade quilombola (negros descendentes de escravos) dos cidadaos da
comunidade em tela, pois “[...] teim genti qui pensa qui a genti ¢ quilombola [s6] pra ganha fera [...]”
e, sO ganha feira quem ¢ quilombola (BRASIL, 2003). Sendo assim, a identidade quilombola se
constréi também em um lugar social discriminador no qual vivem os seus sujeitos, o que explica as
condi¢des de produgdo de seus discursos, espaco coletivo no qual os olhares de duas parcelas da
sociedade os veem, embora com o mesmo tipo de tratamento. O fato de seus pares os verem também
como diferentes aponta para outra ideologia, talvez para uma contaminac¢do advinda do lugar
especifico de uma voz, a da populacao branca da sociedade local, a da discriminagao racial.

No que diz respeito a questdo da cultura disseminada nas comunidades, foi possivel perceber
que, com o passar do tempo, a cultura e os costumes das comunidades que tém tracos de matriz africana
sofreram um processo de construcdo e desconstru¢do, mas também de reconstru¢do dentro da
comunidade. Isso ocorreu pelo entendimento dos membros da comunidade sobre sua brasilidade, ou
seja, a consciéncia dos sujeitos de que sao brasileiros e que sua cultura, com tracos da matriz africana,
foi “transformada”, dando corpo ao que denominamos cultura afro-brasileira. Assim, a identidade
quilombola tenta reafirmar seu lugar de fluidez, constituido pela oscilagdo entre aceitacdo e negacao
de sua ancestralidade e descendéncia. Como percebemos, o objeto de estudo da AD, nao ¢ apenas a

lingua, vez que o discurso se constitui dos efeitos de sentido da juncao do sujeito, da lingua e da
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historia. Ao fazer a escolha lexical por trés cores: “preto”, “negro” e “moreno”, em torno das quais gira
seu discurso tenso marcado por contraposi¢des com o poder argumentativo de qualificar sua
identidade, o sujeito, ao falar pela comunidade, faz-se distante de pretos ao negar sua cor (“[...] ndis
nau somu pretu, purque pretu era a cor du escravu [...]”") bem como de negros (“[...] neim negru, purque
negru ¢ um desacato e a genti ndu concorda im ser chamadu negru [...]”).

Nessa argumentagdo, ¢ importante destacar a recusa do cidadao em ser preto, pela relagao
causal com escravo, € em ser negro, pela relacao causal com desacato, que, certamente, ressignifica o
sentido para alguma forma de desqualificacdo. Portanto, ha a recusa de construir uma identidade
qualitativamente diferente, seja pela especificagdo da cor da pele (“[...] nois aqui nus tratdmu pur
morenus [...]”), seja pela desvinculagdo com a escravidao (“[...] mais ndis num somu [...] escravu
[...]”). Além do mais, ele professa sua identidade de cidadao livre (“[...] ninguéim aqui foi escravu \
no6is somu todus livris, desdi antigamenti [...]”). E, a0 mesmo tempo em que assume uma identidade
quilombola (“[...] ndis gostamu di sé quilombola sim [...]), nega sua etnia (“[...] mais ndis num somu
pretu i neim escravu, nois somu morenu i assim gostadmu di s€ chamadu [...]”). Esse desejo de um
registro auténtico da identidade ser quilombola conduz esse sujeito a produzir certos sentidos dos quais
emerge uma forma de preconceito racial e de cor, patenteado em “[...] neim negru, purque negru ¢ um
desacato e a genti ndu concorda im ser chamadu negru [...]”. O sujeito reivindica outra identidade, a
de mestigo/moreno, ou a de afro-brasileiro, mas ndo a de preto. E interessante o0 modo como o
entrevistado lida com o termo “preto” que era a cor do escravo, segundo ele (“[...] purque pretu era a
cor du escravu [...]”), e, como eles sdo livres (“[...] néis somu todus livris, desdi antigamenti [...]”),
nao poderiam assumir ou aceitar ser chamados assim.

Relembramos Pécheux (2009), quando afirma que todo discurso ¢ dialdgico por natureza e que
ele esta em constante relagdo com outros discursos e com outros sujeitos que produzem discursos. E o
que faz com que um enunciado sempre suscite outro. Essa articulagdo entre discursos nos leva a
defini¢do de FDs, teorizadas anteriormente como sendo aquilo que determina o que pode € o que deve
ser dito pelo sujeito, a partir de suas formagdes ideoldgicas. Por entender que existem diferencas de
costumes, crengas e cultura entre os quilombolas aqui retratados e seus antepassados escravizados,
torna-se aberto o processo de constru¢do e desconstrug¢do da identidade dessa comunidade como fruto
das transformacdes sociais do tempo, mas também de reconstrucao, uma vez que reconhecem, através
de seus antepassados, o lugar de pertencimento a etnia e a cultura de matrizes africanas. As diversas
identidades dos membros quilombolas desta comunidade, entdo, constituem-se pela diferenca, como
se verifica no dizer do sujeito 5, quando afirma que a cultura africana que eles possuem ndo ¢ a mesma

cultura africana de seus antepassados (“[...] nois [...] ndu temu [a cultura africana]... us mais véiu qui
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j&d morreu qui teim [...]”"). Em outros termos, reafirmam o lugar constitutivo deles (afro-brasileiros), a
partir do reconhecimento do lugar de seus antepassados escravizados, mas apontando para uma
diferenca entre aquela e esta. E ¢ com base nisso que passam a (re)construir sua identidade afro-
brasileira, com seus costumes, modos de comportar, jeitos de ser, vivenciar, atuar, escolher, lutar e de
adaptar-se a um novo lugar, a uma nova sociedade. E, € na construcio dessa identidade que as matrizes
culturais africanas se fazem presentes na cultura do povo brasileiro.

Sabemos que as comunidades quilombolas do Norte de Minas mantém uma significativa
variedade de expressdes musicais e religiosas, manifestagdes culturais tradicionais que sao
transmitidas através da oralidade, das narrativas de seus membros, que buscam a preservagao de lendas
e mitos. No discurso sobre tradi¢des e culinaria (cultura do milho e da mandioca, do arroz, das ervas e
dos temperos, uso da couve, da galinha, do angu e do feijao no dia-a-dia), o quilombola aponta para
uma identidade étnica que se entrecruza com as matrizes africanas, indigenas e portuguesas, algumas
delas resgatadas para o presente por meio de inumeras festas (do arroz, do Bom Jesus) e de celebracdes.

Arede que os enlaga a cultura de matriz africana ¢ tecida, além da culinaria e do l1éxico, também
pela danga (batuque, forrd, xote, lundu (danga da Folia de Reis), modo de eles preservarem sua
identidade afrodescendente e assegurarem o lugar de uma constru¢do miscigenada da cultura brasileira
que resulta na afro-brasilidade. Segundo apontam nossos estudos, os remanescentes quilombolas do
norte de Minas possuem forte religiosidade crista evidenciada na materialidade linguistica que revela
uma FD ideologico-religiosa e traz a tona o discurso religioso. Exemplo disso ¢ a Folia de Reis, ritual
e manifestagdo tradicional presente em varias comunidades, principalmente, no Norte de Minas, que
remete a historia do caminho percorrido pelos Reis Magos até a chegada em Belém de Juda, ao curral
onde Jesus nasceu. As festividades de Reis iniciam-se em 25 de dezembro e findam-se no dia sete de
janeiro de cada ano. Vejamos o que os sujeitos 6 e 5, a seguir, nos relatam sobre a religiosidade
quilombola.

Sujeito 06

[...] €[...] vinti cincu u nascimentu di Cristu [...] ai nois trabaia até u dia [...] seis [...] dia seti
[...] ndis para [...] ndis comega dia vinti cincu [...] certu [...] vinti cincu [...] nascimentu di
Cristu € ai n6is namora o nascimentu di Cristo [...] ai n6is ficimu na rua né [...] ai nis cantdmu
nas casa 14 [...] até/ o dia vinti seti [...] ndis incerra [...] dia primeru de janeru [...] ai ndis

comega di novamenti [...] ai ndis paramu dia quatru [...] discansa dia cincu [...] dia seis di
janeru [...] néis torna cumegd/ traveis [...] ai incerra dia seti [...]

Marcado pela data de 25 de dezembro, o discurso do sujeito 06 ¢ ancorado no catolicismo,

entendido como um sistema religioso da comunidade rural camponesa que revela, na religiosidade
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quilombola, uma manifestacdo cultural tecida a partir do lugar de fé cristd de onde falaram seus
familiares no passado e de onde falam seus membros no presente.

A questdo religiosa ¢ um aspecto bastante interessante e muito debatido entre os sujeitos
quilombolas, ndo apenas pelas constantes praticas culturais, mas, principalmente, pela auséncia dos
rituais religiosos de matrizes africanas nas comunidades sob estudo. Fato interessante ¢ que, quando
interpelamos os sujeitos que participaram desta pesquisa sobre os rituais desenvolvidos no Brasil
(Candomblé, Umbanda e Macumba) a partir de matrizes religiosas africanas em suas celebragdes, os
quilombolas negaram entendimento sobre esses rituais e/ou rechacaram a possibilidade de sua
participag@o nessas praticas, como relata o sujeito 06.

Sujeito 06

[...] eus6 /[...] criadu na [...] nasci na lei catdlica [...] i vd / morré / na lei catolica [...] s6 /
muito contritu a Deus [...] eu num gostu di macumba [...] eu num gostu di nada [...] u:: meu

géneru ja ¢ essi qui eu to ti falanu [...] num creditu nissu nau [...] eu creditu eim Deus [...]
intendeu [...] porque essi ai [...] eu creditu [...] mais essas otas coisa nau [...]

Relembrando Pécheux uma FD ¢ aquilo que em uma formagao ideoldgica dada, ou seja, a partir
de uma dada posicdo e em uma certa conjuntura, “determinada pelo estado de lutas de classes,
determina o que pode e deve ser dito” (PECHEUX, 2009, p. 147). A FD, entfo, refere-se ao que se
permite dizer em determinado tempo e espago social, ao que tem lugar e realizagdo, a partir das
condig¢des de producdo especificas que constituem a instancia do discurso, o lugar de onde se fala, a
imagem, o contexto etc., historicamente definidos. A FD ¢, na verdade, uma possibilidade de explicitar
como cada enunciado tem seu lugar e sua razdo. Levando-se tudo isso em conta, pode-se entender que,
ao se inscrever no discurso religioso tradicional, no qual se seguem os dogmas e as leis catdlicas, o
sujeito quilombola, aparentemente, nega as vozes da ancestralidade, posi¢ao materializada na negacao
no enunciado “[...] eu num gostu di macumba [...] eu num gostu di nada [...] u:: meu géneru ja € essi
qui eu to ti falanu [...] num creditu nissu nau [...] eu creditu eim Deus [...]".

Porém, na realidade, o interdiscurso revela que, quando o quilombola nega esse espaco cultural
de negros escravizados, inscreve-se em outro, o da cultura branca, do cristianismo/catolicismo
brasileiro, ao utilizar os enunciados “[...] eu s6/[...] criadu na [...] nasci na lei catolica [...] 1 vO / morré
/ na lei catdlica [...] s6 / muito contritu a Deus [...]”. Nesse momento, o quilombola reivindica, também,
seu lugar de branco, sua identidade branca, uma vez que ele ¢ fruto da miscigenagdo das ragas que
constituem o povo brasileiro. Assim sendo, cabe-lhe o direito de ocupar esse espago e praticar a religido
que ¢ predominante no pais. Vejamos o que diz o sujeito 05 sobre religido.

Sujeito 05
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[...] reza € o qui mais teim [...] onteim dia dizenovi tevi reza prus santus da igreja pra chové
[...] eu ndu fui nau [...] eu s6 evangélica [...] mais a maioria ¢ catélicu [...] macumba aqui nau
teim nau [...] € cosa du demoniu [...] Deus mi livri [...] aqui ndis somu evangélicu ou catdlicu.

Divididos entre catolicismo e evangelismo (outra formacdo ideologica religiosa), os
informantes brejeiros que ja haviam revelado desgosto pelas praticas religiosas de matrizes africanas
admitem que as pessoas que realizam essas praticas possuem lacos com o demonio (“[...] é cosa du
demoniu [...] Deus mi livri [...]”"). Essa crenca concretiza sua identidade branca brasileira, componente
da sua formagdo discursiva, construida a partir dos discursos daquelas religides cristds que, por vezes,
repassam a ideia de serem os ritos de algumas praticas africanas demoniacos. Convém ressaltar, no
entanto, que nem todas as alas das religides cristds possuem tal opinido. Afinal, prega-se o ecumenismo
no Brasil. A negacdo dos ritos da religido africana ¢ materializada na palavra “demonio” (“[...] € cosa
du demoniu [...]”), que nas religides cristds ¢ o simbolo do mal, ou daquele que pratica o mal. A fala
do sujeito “[...] tevi reza prus santus da igreja pra chové [...]” comprova a presenc¢a de outro enunciador,
o qual aborda um lugar especifico, o da crendice popular brasileira. Ao negar a pratica das religides de
matriz africana na comunidade, o sujeito 5, novamente, parece rejeitar tal crenga “[...] macumba aqui
nau teim nau [...] € cosa du demoniu [...] Deus mi livri [...]” e, quando, através da expressao “[...] Deus
mi livri [...]”, demonstra sua ojeriza por este ritual. Ele revela uma formagao ideoldgica religiosa
catdlica, demandando a identidade de branco e instaurando a identidade religiosa afro-brasileira
(catolica ou evangélica). Observamos, também, na sequéncia discursiva proferida pelo sujeito 05, o
uso do pronome “nds”, que remete a uma coletividade que compartilha da crenca catolica. Em
contraponto, o quilombola usa o pronome “eu”, que revela a individualidade do sujeito que se coloca
como evangélico: “[...] eu s6 evangélica [...]”. Preservar a cultura, os costumes, a lingua e as crengas
sdo tragos marcantes entre os quilombolas e faz parte do lugar de memoria da comunidade, espaco em

que se cria uma rede referencial, espacial e temporal.

4 CONCLUSAO
4.1 AQUILOMBAR E PRECISO

Nosso olhar para as comunidades negras rurais permite-nos tecer breves consideragdes
sobre suas narrativas. A vida que os entrevistados relatam flui de suas narrativas e de seus discursos.
Ela também transpira seu intuito de preservar as identidades que se ancoram na memdria individual e
coletiva que trazem a tona as vozes de seus antepassados, de autoridades constituidas, eclesiasticas e
politicas, de identidades que também revelam a marginalizacdo e a violéncia a que foram submetidos,

meramente pela cor de sua pele. Na investigagdo desenvolvida, para mostrar aspectos da identidade
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quilombola, recorremos a uma FD fundamental atravessada, muitas vezes, por interdiscursos que
permitiram compreender as construcdes das identidades dentro de um leque de instabilidades com
vinculagdes €tnicas, culturais, ideoldgicas e politicas. Verificamos, no caminho tragado pelos membros
quilombolas do acampamento Orion, que em suas praticas discursivas, identidades foram se formando
ao longo do tempo e sendo assumidas. Esta analise deu-se com base no interdiscurso, nas posigdes dos
sujeitos, nas condi¢des de producdo desse discurso, no atravessamento da memoria individual e
coletiva, e conforme as relagdes de sentidos entrelagadas por multiplas vozes falando de seus lugares
especificos. Nesta rede, os quilombolas compartilham as experiéncias acumuladas, desde o periodo
dos antepassados, até os dias de hoje, pelo fluxo da memoria, pelos relatos muitas vezes fragmentados
e recontados sobre seu povo. A memoria ¢ trabalhada na e pela coletividade, instaurada em espaco e
tempo determinados. Ligar os pontos entre memdaria individual e memoria coletiva faz-nos lembrar
que a primeira traz a baila as experiéncias vivenciadas pelo individuo e a segunda lida com as
experiéncias compartilhadas entre os individuos e a memoria do grupo social em que o individuo se
constituiu, isto é, em que foi socializado.

Ao final das analises das narrativas dos falantes do territorio de Brejo dos Crioulos, percebemos
que emergiram diversas identidades dos membros quilombolas, e tais identidades flutuam e se
constituem pela diferenga. Percebe-se isso quando alguns deles revelam que a cultura africana que
possuem nao ¢ a mesma cultura africana de seus antepassados, que ela sofreu alteracdes ao longo do
tempo, adaptando-se as novas situagdes socio-histdricas. Ou seja, quando constatam que a cultura
deles, apesar de ter tragos da matriz africana, sofre influéncia do que ¢ tipicamente brasileiro. No
entanto, eles reafirmam seu lugar constitutivo, a partir do reconhecimento do lugar de seus
antepassados. Em constante processo de construgdo e reconstrugao, heterogéneo e fragmentado, e
constituindo-se em conceitos culturalmente definidos, as versdes de identidade construidas pelos
sujeitos dos discursos podem, com certeza, também se submeter ao principio da contradi¢do. Isso ¢
possivel por se constituirem pela igualdade em relacdo aos seus pares (agrupamentos) e,
principalmente, pela diferenga (dispersao).

E por isso que se sabe que pertencimento e identidade nio se revestem de solidez e nem podem
ser garantidos para a vida toda, porquanto revogéveis, negocidveis, substituiveis, intercambiantes e
dependentes das decisdes que o individuo toma, das trilhas que percorre € do modo como ele atua —
fatores cruciais para ambos o pertencimento e a identidade. As identidades flutuam. Algumas
dependem de nossa propria escolha, mas outras sdo disseminadas e inculcadas pelos sujeitos a nossa
volta. Além disso, € preciso estar em alerta constante para defender as primeiras em relagdo as ultimas,

porque, afinal, o conceito de discurso ensina-nos que ele se institui da e na inscri¢ao ideoldgica.
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