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RESUMO

Este estudo visa compreender como a identidade quilombola ¢ vista pelos habitantes da povoacdo
quilombola Sao José de Icatu no municipio de Mocajuba-PA, norte da Amazodnia e investigar como
sdo trabalhadas as questdes culturais entre os moradores locais, verificando se ha parceria entre a
associacao quilombola local e 0 movimento negro para o reconhecimento da identidade quilombola.
Trata-se de um estudo bibliografico com pesquisa de campo, observagao e realizagdo de entrevistas in
loco, em uma abordagem qualitativa mediante o processo de escuta, apontando que os saberes culturais
estdo vivos nas memorias dos mais velhos da comunidade, sendo repassados para as novas geragoes.

Palavras-chave: Histéria. Memoria. Identidade Quilombola.
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1 INTRODUCAO

O presente estudo visa compreender como a identidade quilombola € vista pelos habitantes da
povoacdo quilombola Sdo José de Icatu no municipio de Mocajuba-PA, norte da Amazonia. Propde-
se, ainda, investigar como séo trabalhadas as questdes culturais entre os moradores locais, verificando
se ha algum tipo de parceria entre a Associagdo Quilombola local e 0 movimento negro para o
reconhecimento da identidade quilombola. Isso uma vez que ha evidéncias de lutas das liderancas
locais pelo fortalecimento da identidade quilombola entre os moradores dessa povoacdo, 0s quais
reivindicam direitos que por muito tempo foram negados.

Dessa forma, elucidamos a importancia do papel do movimento social e da participacdo dos
movimentos negros que, juntos, lutam pela redemocratizacdo do seu territério, de modo a
redimensionar a sua luta politica e social dentro da sociedade (Gomes, 1987).

Para tanto, reconstituimos resquicios e vestigios de pessoas que passaram pela comunidade ou
viveram nela, os quais sdo, constantemente, lembrados pelos moradores da povoacéo quilombola S&o
José de Icatu. Mediante o exposto, Le Goff (1990) assevera que o0 processo da memoria funciona como
fonte a propria historia, visto que instiga a pessoa a intervir na ordenacdo dos vestigios, além de abrir
caminhos para fazer novas leituras e interpretac@es de toda a trajetoria que ficou no passado.

Metodologicamente, a pesquisa para este trabalho constituiu-se a partir do estudo de obras de
autores que se ocupam da tematica abordada, além da pesquisa de campo com base na observacdo e
na realizacdo de entrevistas in loco. Trata-se, portanto, de uma pesquisa de cunho qualitativo realizada
mediante o processo de escuta e de entrevistas, pelas quais tivemos a intencdo de recolher o maximo
de informacdes possiveis sobre a comunidade quilombola S&o José de Icatu e seus habitantes. A fonte
principal deste estudo é a historia oral, perante narrativas orais e historias de vida coletadas das
entrevistas com moradores da povoacdo quilombola objeto de estudo.

A historia oral, neste artigo, € empregada como metodologia para acessar narrativas e memaorias
dos habitantes da comunidade em estudo. Como argumenta Verena Alberti (2004), a historia oral vai
além da coleta de relatos, configurando-se como uma ferramenta que conecta memoria social e
identidade. E por meio dela que se compreendem as relacdes entre os individuos e os processos
histéricos mais amplos. Hebe Mattos e Martha Abreu, no projeto Passados Presentes(2016), destacam
que as narrativas orais sdo instrumentos de resisténcia e reconstrucdo historica, fundamentais para
comunidades marginalizadas.

Na perspectiva de Mariléa de Almeida em Devir Quilombola (2022), a histéria oral é essencial
para entender como memarias pessoais se conectam a processos historicos de resisténcia coletiva. Em

S&o Jose de Icatu, as narrativas colhidas revelam ndo apenas as experiéncias vividas pelos mais velhos,
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mas também suas interpretacGes das lutas territoriais e culturais da comunidade, que sdo continuamente
reinterpretadas e transmitidas as novas geragdes. Essas vozes sdo fundamentais para compreender a
identidade quilombola como um processo em constante construgéo.

No mesmo sentido, também foram utilizadas fontes escritas, como: planilhas da comunidade e
do sindicato; certiddes de nascimento; casamento; livro de registros da comunidade, em que estdo
guardados os arquivos dos moradores mais antigos; atas de reunides; e outros tipos de documentos
disponibilizados, cuja importancia permitiu a tecitura do presente artigo.

Adicionalmente, dispds-se das fontes advindas da cultura material, como € o caso de resquicios
de casas antigas e utensilios domésticos, como pildo, forno de torrar farinha, sarilho de secar massa de
mandioca, moinho etc., que pudessem transportar ecos de outros tempos e de vérias outras formas de
viver e celebrar. Conforme Le Goff (1990), documentos sdo fontes historicas que precisam ser
analisadas pelos(as) historiadores(as), no intuito de recolher informacdes relevantes para a pesquisa
que se propde desenvolver, visto que:

[...] o documento ndo ¢ um simples papel que ficou no passado, mas sim um produto que foi
desenvolvido por uma determinada populagdo que deixou seus rastros, cujo objetivo era de
que fosse encontrado e fosse analisado enquanto documento monumento a fim de reconstituir

a historia deixado pela sociedade, e assim construir conhecimentos sobre o seu povo (Le Goff,
1990, p. 545).

Para Malcher (2011), o uso do territdrio “se constitui a partir do processo dinamico que esse
espaco possui em questao de territorialidade” (Malcher, 2011, p. 10). Partindo desses indicios, observa-
se que o processo de territorialidade quilombola local precisa ser reconhecido como um espaco de luta
e resisténcia, um espaco simbolico e material, oferecendo ao povo negro condicdes de pertencimento
ao seu lugar ancestral, marcado por conflitos com o poder publico. 1sso posto que, nessas comunidades
quilombolas, surgem homens e mulheres que dardo continuidade na luta pelo reconhecimento do

territorio do seu povo.

2 LOCALIZACAO E CONSTITUICAO HISTORICA DA POVOACAO QUILOMBOLA SAO
JOSE DE ICATU

A comunidade quilombola Sao José de Icatu esta localizada entre as cidades de Baido e
Mocajuba, podendo ser acessada pela PA-151, entre Mocajuba, sentido Baido, em uma de viagem de
aproximadamente 20 a 25 minutos, utilizando como transporte carro ou moto. Outra rota de acesso €
pelo rio Tocantins, saindo do trapiche municipal de Mocajuba até a localidade de Icatu, em uma viagem

de aproximadamente 40 a 45 minutos, por meio de barco ou rabeta.
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O quilombo Séo José de Icatu foi certificado como territorio remanescente de quilombo por
meio do Processo n° 01420.009023/2010-81, registrado na Fundacéo Cultural Palmares pela Portaria
n° 28/2011, de 40818. Esse reconhecimento é um marco na luta da comunidade, consolidando sua
legitimidade juridica e historica. Segundo Mariléa de Almeida (2022), a certificacdo de territorios
quilombolas representa um ato de resisténcia ao apagamento histérico e garante a continuidade das
praticas culturais e sociais desse grupo.

Geograficamente, a comunidade pertence ao municipio de Mocajuba, nordeste do Estado do
Pard, uma regido rica em vegetacao, sendo “aglomerada pelo grande centro urbano do Rio Tocantins,
como Cameta, Abaetetuba, Igarapé-Miri e Limoeiro do Ajuru” (Costa, 2013, p. 29). Nos dias atuais,
na comunidade S&o José de Icatu, vivem mais de 83 familias, compostas por mais de 310 pessoas. O
processo de construcdo de sua territorialidade se deu através de lutas e permanéncia. Segundo
argumenta Pinto (2010, p. 14), para “compreender a trajetoria e a convivéncia dessa regido é preciso
buscar nas suas memarias 0s seus relatos pessoais e ouvi-los”.

Nesse sentido, nas afirmacfes de alguns(as) moradores (as), o povoado originou-se de
vocabulos indigenas, “que pela terminologia Icatu significa: I, significa rio”, Catu, quer dizer Aguas
Boas, “rio de aguas boas, que deu-se em decorréncia da existéncia de um pequeno Rio que desadgua no
Tauaré, no sentido leste para o oeste, que faz divisa com o afluente Rio de Putiri” (Costa, 2013, p. 35).

Tendo por base as narrativas das pessoas entrevistadas, a comunidade quilombola teria surgido
por volta de 1670, quando alguns escravizados vieram fugidos dos seus senhores, proprietarios de
lavoura de cana-de-acUcar, para habitar essa regido, conforme € explicitado na fala do senhor
Domingos Flavio:

Esses cativos fugiram do trabalho escravos ai da regido de Cametd e Abaetetuba, vieram
parando em parte, chegaram em tltimo aqui no Rio, entraram no Rio vindo de Mocajuba, que

¢ o rio Tauaré, que da acesso ao Icatu, onde vieram se localizar. Ai formaram o quilombo
chamado Icatu (Domingos Flavio, professor e morador da comunidade Sao José de Icatu).

Observa-se nas falas, como a do professor Domingos Flavio, que os primeiros moradores da
comunidade chegaram a esse local quando uns adentraram as matas da regido, enquanto outros subiram
o0 Rio Tocantins. Outras pessoas entrevistadas também narram, a partir de uma memdria herdada, como
surgiu essa comunidade, a exemplo da senhora Maria José Brito:

Os primeiros moradores vieram de uma parte de Igarapé-Miri, que trabalhava na produgdo de
cana-de-acgucar e outros vieram do Mola, que ¢ uma comunidade quilombola do municipio de

Cametd. O primeiro morador foi seu Feliciano Rosa, ai que gerou essa grande familia (Maria
José de Souza Brito, 55 anos, moradora da comunidade Sao José de Icatu).
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Com base na fala da senhora Maria José, nota-se que os primeiros moradores do povoado
vieram fugidos das fazendas de cana-de-acucar e de outros reflgios de negros(as) resistentes,
embrenhando-se nas matas para chegar a regido. Nesse sentido, Costa (2013, p. 32) reitera que “os
primeiros habitantes vinham de outros povoados”, por exemplo, do quilombo do Mola na regido de
Cameta.

Muitos desses negros resistentes ao processo escravista empreendiam fugas pelas matas e rios
dessa regido em busca da liberdade, cujo propdsito era de se livrar das amarras escravagistas quando
encontravam um lugar apropriado (devendo ser perto de rios e igarapés), em que “construiam grupos,
formavam novos quilombos” para viver longe do cativeiro (Pinto, 2010, p. 23).

Sendo assim, a formacdo do quilombo, datada pela memoria local como tendo ocorrido em
1670, deve ser analisada a partir de uma perspectiva historica critica. Flavio Gomes (2002) utiliza o
conceito de ‘campo negro’ para descrever os territorios criados e sustentados por africanos
escravizados e seus descendentes, conectando praticas culturais, politicas e econdmicas. Esses campos
ndo eram apenas espagos de reflgio, mas zonas dindmicas de sociabilidade, resisténcia e articulagdo
entre diferentes grupos.

A memoria de 1670 como marco da fundacéo do quilombo reflete um processo de reconstrucéo
historica que conecta os relatos orais dos mais velhos a luta por reconhecimento contemporanea. No
entanto, € necessario considerar que a construgdo do territorio quilombola é um processo continuo, que
inclui sucessivas geracdes de familias e experiéncias coletivas. Segundo Munanga (1996), a identidade
quilombola é moldada ndo apenas pela ancestralidade africana, mas também pelas interacdes locais,
incorporando praticas culturais, aliangas politicas e adaptacdo as mudangas socioeconémicas.

O caso de Sédo José de Icatu € emblematico para compreender essas dinamicas. A formacéo
inicial da comunidade pode ser situada no contexto das fugas de escravizados das plantacGes do século
XVII, mas sua consolidac¢do enquanto quilombo legalmente reconhecido ocorreu apenas no século
XXI, ap6s décadas de organizacao politica e reivindicacdo. Entre esses dois momentos historicos, a
comunidade passou por transformacfes significativas, como a constituicdo de redes familiares
ampliadas, o fortalecimento de praticas agricolas coletivas e a criacdo de associacdes comunitarias.

Assim, a resisténcia quilombola se manifesta em diversas dimensdes: territorial, cultural,
politica e simbolica. Fanon (2008) destaca que a resisténcia negra € um processo de afirmagéo e
reapropriacdo cultural diante das estruturas de opressdo colonial. Além disso, Flavio Gomes (2002)
argumenta que os quilombos sdo espacos de resisténcia coletiva, onde o0s saberes ancestrais simbolizam

ndo apenas um vinculo com o passado, mas também uma estratégia de enfrentamento as adversidades
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contemporaneas. Resisténcia, é, portanto, um conceito multifacetado que abrange perspectivas
historicas e socioculturais.

Os negros escravizados no periodo colonial, como forma de resisténcia cultural, praticavam
suas crencas dentro do matagal, como a capoeira, a rapinagem e a danca do cacete, praticado longe
dos escravocratas, para que ndo se perdessem os rituais deixados pelos seus ancestrais. Em consonancia
com Munanga (1996), a trajetoria de resisténcia negra contra a escravidao foi marcada pela revolta dos
negros escravizados contra os seus algozes, de tal forma que comecaram a se organizar para tentar
fugir das senzalas, ao passo que, depois de libertos, procuravam os minis mocambos para se abrigar e
buscar reconstruir a vida em liberdade e a identidade do seu povo. Logo,

[...] os escravizados africanos e seus descendentes nunca ficaram presos aos modelos
ideoldgicos excludentes. Suas praticas e estratégias desenvolveram-se dentro do modelo
transcultural, com o objetivo de formar identidades pessoais ricas e estaveis que ndo podiam
estruturar-se unicamente dentro dos limites de sua cultura. Tiveram uma abertura externa em
duplo sentido para dar e receber influéncias culturais de outras comunidades, sem abrir méo
de sua existéncia enquanto cultura distinta ¢ sem desrespeitar o que havia de comum entre
seres humanos. Visava uma formagéo de identidades abertas, produzidas pela comunicagdo

incessante com o outro, ¢ ndo de identidades fechadas, geradas por barricadas culturais que
excluem o outro (Munanga, 1996, p. 63).

A sobrevivéncia desses fugitivos se dava pela prépria realidade humana, visto que, para que
conseguissem sobreviver aos desafios de viver na natureza, precisavam correr riscos. Na perspectiva
de Fanon (2008), esse risco tinha de ser ultrapassado em direcdo ao seu bem supremo, tendo, assim, a
certeza de ter sua vida transformada depois de superar todas essas barreiras, fazendo valer, desse modo,
seu proprio valor pessoal.

Entretanto, no processo de construgdo do quilombo?! e de valorizagdo da identidade negra e
quilombola, é imperioso destacar o papel do movimento social e a participacdo do movimento negro,
que juntos lutam pela redemocratizacdo de seus territorios, os quais redimensionam a luta politica e
social dentro da sociedade (Gomes, 1987).

Nesse sentido, a pluralidade das identidades quilombolas deve ser analisada nas intersecoes
entre classe, género e etnicidade, como sugere Munanga (1996), evidenciando que a identidade negra

ndo € homogénea, mas construida em multiplas experiéncias historicas e sociais. Em S&o Joseé de Icatu,

1 O quilombo &, seguramente, uma palavra originaria dos povos de linguas bantu (kilombo, aportuguesado: quilombo). Sua
presenga e seu significado no Brasil correspondem a alguns ramos desses povos bantu, cujos membros foram trazidos e
escravizados nessa terra. Trata-se dos grupos lunda, ovimbundu, mbundu, kongo, imbangala etc., cujos territorios se
dividem entre Angola e Zaire. Embora o quilombo seja uma palavra de lingua umbundu, de acordo com Joseph C. Miller,
seu contetido como instituicdo sociopolitica e militar resulta de uma longa historia envolvendo regides e povos referidos
aqui. E uma historia de conflitos pelo poder, de cisdo dos grupos, de migragdes em busca de novos territorios e de aliangas
politicas entre grupos alheios (Munanga, 1996).
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a agéncia das mulheres, por exemplo, é central na continuidade das tradi¢Ges e na lideranca das lutas

comunitarias, demonstrando como essas identidades sdo diversas e dindmicas.

3 COMUNIDADES QUILOMBOLAS E A LUTA PELA POSSE DE TERRA DE NEGROS

As comunidades quilombolas no Brasil ainda enfrentam grandes obstaculos para garantir a
demarcacao de suas terras, na medida em que suas populacdes remanescentes precisam lutar por
politicas especificas voltadas para seu povo, de tal forma que delimitem os territérios que sdo seus por
direito e, historicamente, foram ocupados por seus descendentes. Na visdo de Simone Silva (2012), “é
necessario entender a constituicdo da identidade quilombola face a necessidade de luta pela
demarcag&o ou reconquista de um territdrio material e simbolico, pois esse processo de territorialidade
pressupde a tensdo nas relagdes estabelecidas”( Silva, 2012, p. 13),.

Nesse aspecto, os habitantes das comunidades quilombolas vém se organizando na luta pelo
direito de permanecer nos espacos deixados pelos seus ancestrais, ndo deixando de lutar pela
demarcacdo de seus territorios. Sendo essa uma forma de resisténcia aos ataques enfrentados no dia a
dia, ao passo que 0s negros e negras ainda sao vistos(as) com olhares carregados de preconceitos,
vitimas de racismo e genocidio, resultantes da macropolitica das metrdpoles.

O territério quilombola é um elemento central para a construcdo da identidade e resisténcia da
comunidade. Para Malcher (2011), é ao mesmo tempo fisico e simbdlico, funcionando como espaco
de reproducdo cultural e enfrentamento politico (Malcher, 2011). A problematizacdo histérica da
formacdo do quilombo também exige atencdo as complexidades internas. Faz-se necessario a
compreensdo de que as comunidades quilombolas ndo sdo homogéneas; ao contréario, elas reinem
sujeitos historicos de origens diversas que, ao longo do tempo, moldaram préticas sociais, politicas e
culturais Unicas (Gomes, 2002).

Sendo o territorio quilombola um espaco de construcdo da propria identidade negra, Malcher
(2011) afirma que a permanéncia do povo negro dentro das comunidades quilombolas possibilita a
condicéo de propriedade do espaco, no qual se encontram e podem gozar de seus direitos, cujas terras
representam o simbolismo histérico e oportunizam desenvolver diversas formas de relacdo social entre
seus componentes familiar (Malcher, 2011).

Nessa direcdo, o processo de demarcacdo das terras quilombolas passa a se constituir por meio
do campo politico, no qual as comunidades quilombolas tracam estratégias de luta, de maneira a
garantir ao seu povo o pleno direito de ocupar seus espacos territoriais e culturais diante da

autoafirmacéo da identidade negra e quilombola. Acerca disso, defende Monteiro (2009):
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As politicas publicas de combate as desigualdades sociais precisam superar a concepcao de
auséncias e agdes descontinuas, que orientam diversos projetos, e caminhar nas vias de
constru¢do de politicas inclusivas para jovens e adultos em especial, nas comunidades
quilombolas Brasileiras (Monteiro, 2009, p. 49).

Na atualidade, os(as) habitantes das comunidades quilombolas organizam-se para combater a
desigualdade, contra a qual resistem ao longo do tempo, lutando pela demarcacdo dos territérios e,
principalmente, fazendo valer seus direitos como cidaddos(as), a fim de ter uma vida digna como 0s(as)
demais brasileiros(as). Buscando, por exemplo, garantir o direito a educacdo de qualidade, a saude
bésica, ao reconhecimento e preservacdo de suas tradigdes e costumes, que assegurem a manutencao e
a preservacédo da vida e da identidade quilombola.

Assim sendo, dentro da comunidade S&o José de Icatu, a questdo do preconceito racial é
trabalhada com os jovens através da musica, da danca e do teatro, os quais sdo desenvolvidos por
intermédio de projetos que existem na comunidade, como o “Projeto os Seguidores de Zumbi”, que
trabalha com questdes relacionadas ao preconceito racial.

Na concepcdo de Domingues (2007), o movimento negro se baseia na “luta contra a
desigualdade racial, a fim de solucionar os problemas que a comunidade vem sofrendo ao longo do
tempo, e assim propor uma agao que possa garantir o direito do povo negro na luta pela igualdade
social” (Domingues, 2007, p. 101). Mediante o exposto, € possivel observar, na fala do professor
Rivaldo dos Santos, que 0 movimento negro tem um papel relevante dentro da comunidade de Séo
José de Icatu, contribuindo para que os habitantes dessa povoacdo reconhecam quais Sd0 0S seus
direitos na sociedade, sobretudo, no combate a discriminagdo racial, que assola a populagdo negra,
conforme afirma:

[...] Acredito que o movimento social é fundamental na questdo da luta pelo direito, porque,
as vezes, a gente v€ que a gente so se educa se a gente for para um banco de uma escola. Mas
eu penso diferente, eu penso que o movimento social ¢ fundamental, porque ele educa as

pessoas de uma certa forma (Rivaldo Anténio Dias dos Santos, 34 anos, professor e morador
da comunidade quilombola S&o José de Icatu).

Por isso, o movimento negro social brasileiro luta pelo bem-estar das comunidades
quilombolas, objetivando garantir o pleno respeito do seu povo, tendo como base a formagéo da
identidade negra. De acordo com Pereira (2011), a principal caracteristica da organizacdo estd na
“busca pela inclusdo do negro na sociedade, com um carater de buscar a transformac¢do da ordem
social. A frente negra tornou-se a maior expressdo desse movimento em sua época, até mesmo em
funcdo da dimensao nacional” (Pereira, 2011, p. 31)

O processo de formacgdo dos movimentos sociais, que se desenvolve dentro das comunidades,

precisa ser ouvido e visualizado pela sociedade brasileira, de tal modo que compreendam as
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especificidades da luta e suas reivindicacOes, permitindo ampliar as alternativas em busca de solugdes
para esses problemas.

No que tange as comunidades quilombolas, os historiadores tém a missao de compartilhar esses
conhecimentos para a sociedade através da luz da propria existéncia humana, visto que o processo
historico do movimento negro nao difere da “compreensdo mental do homem, mas sim a partir do
significado que esses acontecimentos poderao ser referir ao proprio contexto historico” (Le Goft, 1990,
p. 42).

Dentro da comunidade Sao José de Icatu, esses movimentos, ao longo de 250 anos da fundacéo
da comunidade, perante muita luta, estdo conseguindo trazer beneficios para a comunidade. Segundo
0s moradores, essas agdes sdo imprescindiveis para luta do seu povo que, hoje, tem representantes
legais para atuar em defesa dos seus, conforme afirma o senhor Silvano Rose, morador de Icatu, acerca
do papel dos movimentos sociais em sua comunidade:

[...] E importante esses movimentos sociais que existe na comunidade que hoje ¢ representado
pelo sindicato, aqui tem a questdo do sindicato que ta presente na comunidade, tem o
movimento das mulheres, a associagdo quilombola também, até mesmo, a igreja, isso fortalece
muito quando existe dentro da comunidade, porque sempre estamos lutando pra trazer

beneficios para os moradores, e sem luta ¢ dificil chegar esses beneficios aqui pra nds (Silvano
Rose, 34 anos, atual presidente da comunidade quilombola Sao José de Icatu).

Nesse sentido, as redes associativas locais desempenham um papel crucial na articulacéo
politica e cultural da comunidade. Hebe Mattos e Martha Abreu (2016) afirmam que os movimentos
quilombolas tém como caracteristica fundamental a construgdo de redes de apoio e solidariedade que
conectam demandas locais a movimentos nacionais (Mattos e Abreu, 2016). As associacOes
quilombolas e os coletivos de mulheres da comunidade tém atuado ndo apenas na luta pelo
reconhecimento territorial, mas também na valorizacdo da cultura local, fortalecendo a identidade
quilombola e engajando as novas geragoes.

Nessa perspectiva, a histéria do movimento negro brasileiro ndo se restringiu apenas a
submisséo, dado que transpassou o processo de redemocratizagcdo da escraviddo negra no Brasil,
existindo varias formas de resisténcias contra a opressdo. 1sso uma vez que “estavam revoltados contra
0s acoites que levavam dos fazendeiros, pois isso fez com que houvesse fugas em massa para 0s minis
quilombos e outros que ndo conseguiam fugir acabavam matando os seus senhores” (Lomba, 2014, p.
20).

No quilombo de Icatu, 0 movimento negro, atualmente, articula-se para desenvolver suas
atividades culturais dentro e fora da comunidade, de forma a preservar e a explorar 0s ricos

conhecimentos de seu povo. Tornando-se, pois, uma forma de resistir contra as barreiras que a
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populacdo local tem enfrentado. Além disso, nessas povoagdes, encontram-se variedades de expressdes
culturais advindas da ancestralidade negra. Gomes (2002) aponta que praticas como 0 Samba de
Cacete?, os mutirbes e as dancas tradicionais sio expressdes de resisténcia cultural. Assim, essas
praticas ndo apenas mantém vivas as tradi¢cdes, mas reforcam a luta pelo reconhecimento de direitos
territoriais. Conforme narra a senhora Ana Gldria Oliveira, moradora de Icatu, o povo sai pelas ruas
das cidades de Mocajuba e Baido apresentando sua cultura:

[...] Olha a cultura, eles tém a danga da farinhada, a danca da feijoada, o Samba de Cacete, o

conjunto da banda cultura viva, ai essa cultura viva € um grupo que eles formaram, ai os jovens

tém saido para fora também para apresentar sua cultura, onde a danc¢a da farinhada é a mais

chamada pelas comunidades (Ana Gléria de Oliveira, 51 anos, moradora da comunidade
quilombola Sao José de Icatu).

Nesse sentido, todos esses conhecimentos culturais, que 0 movimento negro vem
desenvolvendo dentro da comunidade, sdo uma forma de expressar todos 0s seus sofrimentos,
resisténcias e persisténcias. E uma maneira, segundo afirma Ribeiro (2014), de “preservar as
lembrangas dos seus antepassados que até hoje ainda estdo vivas em suas memaorias, por isso que esses
conhecimentos vém sendo repassados de geragdo em geracao” (Ribeiro, 2014, p. 160).

As histdrias e as memorias das comunidades quilombolas sdo construidas coletivamente, posto
que todos se apresentam, juntamente com seus grupos, 0s quadros sociais e culturais da sua gente,
preservando as lembrangas e os saberes ancestrais. E por intermédio dessas memarias que é possivel
reconstituir indicios da historia dessa povoacao quilombola e das pessoas que passaram por essa regiao,
tendo a possibilidade de acompanhar as lutas diarias e dos seus descendentes.

Apbs as intensas lutas dos movimentos sociais, juntamente com as liderangas comunitarias, 0s
habitantes de Icatu conseguiram ter o reconhecimento de seu territério como area remanescente de
quilombo, conseguindo legalizar suas terras em 30 de novembro de 2002, tendo seu titulo de posse de

terra definitivo, legalizado pelo Instituto de Terras do Pard (ITERPA). Esse territdrio quilombola foi

2 Pinto (2013) caracteriza o Samba de Cacete como uma pratica cultural encontrada nas povoagdes remanescentes de
antigos quilombolas da regido, afirmando que, “embora cada povoagdo tenha sua forma particular de realizagdo, os
tambores, o ritmo, as letras e 0 modo de dangar sio semelhantes. E uma espécie de batucada com participagdo de todos os
presentes naquele momento, vem da improvisagdo, onde as musicas surgem livremente no momento, ou, entdo, cantam-se
as ja tradicionais, passadas de uma geracdo para outra. Recebe o nome de Samba de Cacete porque os Unicos instrumentos
musicais sdo dois tambores, ou tambouros, como também ¢ comumente denominado na regido, de aproximadamente um
metro e meio de comprimento, feitos pelos proprios habitantes das povoagdes negras rurais a partir de troncos ocos de
arvores resistentes, como jareua, acapu, magaranduba e cupiiiba, os quais sdo, ritualisticamente, escavados no interior,
tendo em uma das extremidades um pedaco de couro amarrado com cipd ou corda de curuana, além de quatro cacetinhos
de madeira. No momento do samba, sentam-se em cima de cada tambor dois batedores, também chamados de tamborineiros
ou caceteiros, que ficam de costas um para o outro. Aqueles que ficam do lado que tem o couro batucam com as maos e os
que ficam na outra extremidade batem com os cacetinhos. Os batedores cantam as estrofes das musicas enquanto os
dancarinos e as dancgarinas, em tons unissonantes, fazem o coro” (Pinto, 2013, p. 33).
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certificado pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP) em 7 de fevereiro de 2011, com uma area territorial
de 1636.6122 ha, a qual passou, em 2022, para 3020 hectares (Santos, 2019).

Sem duavida, a identidade quilombola perpassa a necessidade de lutas de seus habitantes pela
permanéncia em seus territorios. Em virtude disso, Malcher (2011, p. 13) elucida que, para que nao
perdessem os direitos de suas terras, os habitantes dessas comunidades “tiveram que se autodeclarar
como pessoas negras e quilombolas”, em decorréncia da aplicabilidade do art. 68 da Constituicdo
Federal (CF) de 1998 (Brasil, 1988). E inegavel que, através da CF de 1988, assegurou-se as
comunidades quilombolas o direito da posse de seus territérios, “devendo o Estado dar a titulagao de
suas terras para esse povo desta comunidade, ja que esse titulo foi uma conquista dos movimentos
sociais ¢ dos movimentos negros” (Lomba, 2014, p. 35).

Ribeiro (2014) afirma que o territério quilombola é uma construcdo histérica, no qual estdo
guardados os costumes dos grupos que por ali vivem ou coabitam, cujos fatores politicos e econémicos
fazem parte da sua vivéncia comunitaria. Assim, depois que a comunidade quilombola de Icatu
conseguiu o titulo de posse de suas terras, seus habitantes comecaram a receber varios tipos de
beneficios, que foram concedidos pelo governo, sendo estes inestimaveis para a construcdo da
identidade quilombola nessa regido. Para o entrevistado Domingos Flavio:

[...] Todo mundo entendeu a importancia de titular, embora nem todos nds tivéssemos
conhecimentos do que seria, quais beneficios teriamos. Nao tinha essa certeza, mas depois de
titulada é que vieram diversos beneficios aqui para a comunidade, uns dos maiores beneficios

que veio foi a construgdo do conjunto habitacional (Domingos Flavio, 53 anos, professor ¢
morador da comunidade quilombola S&o José de Icatu).

Perante as falas das pessoas entrevistadas, € notavel que o periodo pos-titulacdo foi marcado
por diversas transformag6es na comunidade quilombola de Icatu, inestimaveis no ambito social. Nos
relatos do senhor Domingos Flavio, destaca-se que o conjunto habitacional, no primeiro momento,
contemplou 50 familias e, posteriormente, 100 familias.

Nessas circunstancias, o processo de regularizacdo do territério quilombola esta ligado,
diretamente, a condicdo de vida e, em especial, pelo reconhecimento da ocupacdo territorial, na medida
em “que todo esse processo de demarcagdo do territorio quilombola é visto através das relagdes étnicos,
que perpassa pelo laco afetivo, cultural e econdmico da comunidade” (Ribeiro, 2014, p. 185).

N&o se pode negar que é pelas lutas e resisténcias que negros e negras afirmam sua identidade,
renascem de suas tradigdes orais e compdem o territorio quilombola, ja que os guardides da memoria
sdo chaves primordiais para a transmissdo da cultura material e social. Na 6tica de Batista (2011), “¢
a partir da cultura que a comunidade tem suas tradigfes ancestrais que sdo contadas, que eles vao
fortalecendo sua identidade” (Batista, 2011, p. 24)
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Dessa forma, a cultura negra e quilombola sdo evidenciadas por seus atos religiosos, suas
praticas de cura dentro da comunidade e pela convivéncia do trabalho, da producao artesanal e de toda
a diversidade que rodeiam os vestigios culturais quilombola, atos evidenciados na comunidade S&o
José de Icatu por meio das falas dos seus habitantes e das diferentes formas de trabalhos executados
cotidianamente (Costa, 2017).

Pinto (1999) afirma que essas lembrangas “contadas entre os moradores ficam enraizadas
através de multiplas camadas de experiéncia social, onde essa linguagem da memoria é repassada de
uma forma que venham compreender o real significado dessa linguagem cultural” (Pinto, 1999, p. 220)
. Logo, a memdria dessa populacéo ecoa dentro da comunidade, visto que € na convivéncia diaria que
os velhos guardibes da memaria repassam seus ensinamentos para 0s jovens, conhecimentos esses que

flutuam entre os moradores para que ndo os deixem cair no esquecimento.

4 CULTURA VIVA, AFIRMACAO DA IDENTIDADE QUILOMBOLA EM SAO JOSE DE
ICATU

Quando falamos de cultura, estamos nos referindo a convivéncia em grupo, ao modo de se
vestir, ao produzir conhecimentos, ou seja, “através das representagdes ou das imitacdes que sdo
adquiridos dentro do seu territorio, e que vao sendo repassados de geragdo em geragdo” (Marques,
2012, p. 35). A luta pela manutencdo da cultura negra e quilombola tem de estar presente no debate
central das articulaces e reivindicacdes para que se desenvolvam condic@es culturais para as geracdes
mais novas, determinando, assim, tanto a sua forma de apresentacdo, “como seu carater que esses
movimentos vém desenvolvendo na sociedade” (Mauricio, 2019, p. 10).

Dentro da comunidade quilombola de Icatu, tais praticas culturais simbolizam suas riquezas e
conhecimentos, adquiridos no dia a dia e herdados por seus antepassados, ja que “todo esse
conhecimento tem uma caracteristica peculiar que € de preservar na vida dessas pessoas que residem
nessa comunidade todos esses saberes que ficaram guardados na memoria” (Miranda, 2017, p. 14).

Em consonancia com Silva (2012), é pela memdria que conseguimos compreender todas as
suas formas de experiéncias construidas, historicamente, pelos moradores que residem em suas
comunidades, visto que, por meio delas, tem-se a oportunidade de reconstituir indicios do passado que
servem para imaginar e ter inspiracéo para o futuro.

Conseguimos ter acesso, através da memoria dos moradores, a algumas brincadeiras e atos
culturais praticados nessa comunidade, os quais, na atualidade, perdem espago para outras formas
culturais, que os jovens desenvolvem, conforme narrado pelo senhor José Rose Rodrigues, um dos

guardides e historias e memorias de Icatu:
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[...] Cultura ja teve muito Samba de Cacete, era noite e dia, ganza, seresta, roda de samba,
tinha vassourinha, agora nessa época de dezembro, teatro que hoje ndo tem mais, brincadeira
de roda, que era em maio. Tinha muita fogueira, procissdo dos santos e outras culturas que ja
tiveram aqui na comunidade (José Rose Rodrigues, 80 anos, morador da comunidade Sao José
de Icatu).

O entrevistado José Rose Rodrigues narra, com riqueza de detalhes, que, na sua infancia,
existiam varios tipos de brincadeira, que simbolizavam a cultura do seu povo e ainda povoam as
lembrancas dos mais velhos habitantes dessa comunidade. As praticas culturais, como 0 Samba de
Cacete e as festas comunitarias, ndo devem ser vistas como estaticas ou imutaveis. Na realidade local,
0 Samba de Cacete evoluiu de uma pratica comunitéria para uma expressdo cultural que também é
utilizada como ferramenta de resisténcia e afirmacao identitaria em espagos externos a comunidade.

Pinto (2013) argumenta que essas manifestacdes sdo continuamente ressignificadas para
atender as demandas sociais e politicas das comunidades. O Samba de Cacete, por exemplo, se
relaciona, intimamente, com outros aspectos da vida desses territorios de origem negra, tocado ao som
dos tambores, ao passo que as musicas cantadas retratam historias de muitas dessas povoacdes, espaco
de liberdade e resisténcia contra o racismo e as demais opressdes que atingem 0s povos pretos na regiao
do Tocantins e no Brasil (Pinto, 2013).

Na perspectiva de Costa (2017), o0 Samba de Cacete, praticado dentro dessas comunidades, é
uma manifestacdo cultural do povo da Amazbnia e do paraense, preservado nas memorias e nas
vivéncias dos habitantes das povoac¢des quilombolas, fazendo parte, atualmente, da histéria desse povo
(Costa, 2017).

Todos esses saberes culturais, enraizados na comunidade de Icatu, ddo-nos a possibilidade de
conhecer e aprender cada vez mais com 0s conhecimentos que estdo relacionados a vida cotidiana dos
seus habitantes. Na perspectiva de Borges (2021), esses conhecimentos, construidos dentro das
comunidades quilombolas, associam-se a sua cultura de caca, pesca, matas e, principalmente, aguas
dos igarapés, dado que todos garantiam a vida do seu povo. De tal forma que, mediante esses saberes
tradicionais, conseguem preservar a sua vida diante da natureza (Borges, 2021).

No que concerne a cultura da mandioca, € um fazer transmitido de pai para filho, estando
relacionada a tradi¢do cultural da festa dessa comunidade, repassada por meio do convivio e da
oralidade, cujos principais protagonistas desses saberes sdo 0s mais velhos, guardides que armazenam,
em suas memorias, esses feitos, que ensinam o0s jovens, aprendem com eles e mostram seus
conhecimentos na arte de fazer dessas producdes (Borges, 2021).

Por seu turno, o conhecimento que a agricultura representa dentro dos territérios quilombolas

se mistura e entrelaga-se com os saberes regionais, adquiridos no cotidiano dessas pessoas “através das

REVISTA ARACE, Sio José dos Pinhais, v.7, n.4, p. 19537-19558, 2025

- 19549



ﬁ

ISSN: 2358-2472

rodas de conversas com 0s mais velhos, no bate-papo no fim da tarde com os amigos e, principalmente,
nas reunides que sao desenvolvidas dentro da comunidade” (Borges, 2021, p. 103).

Nesse sentido, dentro dessa comunidade quilombola, caracteristicas e momentos culturais
como dos “convidados” ou “mutirdes”, como ¢ chamado pelos moradores, atualmente, estdo se
perdendo, dado que ndo sdo mais realizados como antigamente. Na fala do senhor Ricardo de Jesus,
outro morador guardido de historias e memorias de Icatu, emergem evidéncias de que convidado ou
mutirdo refere-se a préatica cultural em que muitas pessoas reuniam-se para trabalhar no rogado “do
companheiro”, uma forma de trabalho coletivo e partilha de experiéncias, que estdo desaparecendo na

comunidade, tanto que:

A questdao do convidado hoje ta dificil, hoje estdo se reunindo, fazendo mutirdo, se reunir
aquela turma pra ir trabalhar pra plantar o rogado, e ndo pra fazer um convidado, ndo se ver
mais falar em convidado, e naquele tempo eu trazia o convidado, dava 40, 50 pessoas até 60
pessoa no dia pra plantar um rogado, mas era um rocado grande botava de 8 a 10 tarefas, o
ultimo rogado que botei foi 13 tarefa (Ricardo de Jesus Silva, 83 anos, morador da comunidade
Séo José de Icatu).

Os mutirdes, por sua vez, refletem uma dindmica de solidariedade coletiva que, embora alterada

pela modernidade, ainda preserva o espirito de unido e partilha. De acordo com Pinto (1999), “o

trabalho desenvolvido na roca exige muito esforco fisico, para se fazer um rogado o trabalhador rural

precisa da ajuda de toda sua familia e amigos, no plantio e na rogagem, sem contar a demora até a

chegada da colheita, da produ¢do” (Pinto, 1999, p. 103),. Logo, o trabalho do mutirdo deixa de ser

penoso, individual e sacrificante, torna-se, na verdade, coletivo e alegre, enriquecendo a cultura e a

identidade quilombola, que tem, em sua génese, a partilha de experiéncias coletivas, de comunhdo e
re(ex)sisténcias. Nesse viés, Amorim afirma:

No cunvidado, o trabalhador dispde de ferramentas manuais restritas (enxadeco para cavar e

tercado para cortar o caule da maniva), mas a forca fisica é essencial, pois todas as tarefas sdo

desempenhadas com rapidez. Considera-se uma organiza¢do familiar de maneira eficiente,

visto que as técnicas de trabalho e ferramentas sdo simples. O estilo festivo que ocorre antes e

durante o cunvidado ameniza o cansago e o trabalhador além de sentir prazer ao ver “um

estirdo”, ou seja, uma roga plantada sente-se como membro do grupo familiar satisfeito pela

solidariedade dos convidados na realizagdo de uma tarefa dificil e urgente da roga de maniva
(Amorim apud Pinto, 2006, p. 291).

Segundo os moradores de S&o José de Icatu, os mutirdes eram muito praticados nessa povoacao,
contudo, na atualidade, ndo sdo tdo corriqueiros como antigamente. Essa forma de trabalho coletivo,
como narra o senhor Domingos Flavio, ainda é usada para desenvolver outras atividades:

O mutirdo era uma atividade que era muito praticada antigamente, mas que hoje nem tanto,

mas se faz ainda hoje em dia, a gente ndo usa o termo convidado, a gente usa o termo mutirao,
ai tem mutirdo pra rogagem, tem mutirdo pra derruba coivara, pro plantio e pra capina e alguns
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casos também usa um mutirdo pra fazer farinha quando a pessoa ta, as vezes, precisando de
ajuda e convida alguém ou algumas pessoas para lhe ajudar. (Domingos Flavio Lopes, 53 anos,
professor da comunidade e morador de Sao José de Icatu).

Nota-se, a partir da fala do entrevistado Domingos Flavio Lopes, que, embora o mutirdo
aconteca uma vez ou outra entre os habitantes do povo, ainda continuam reunindo as pessoas para fazer
trabalho de planto e limpeza da roga de vizinhos por ocasido de adoecimento ou em outra situacdo, que
os impossibilitem de trabalhar. Além disso, as pessoas se reinem no mutirdo para limpar as vias
publicas de Icatu, visando conservar melhor seus espacos de transitos e convivéncia.

Conforme analisa Miranda (2019), os atos de cooperatividade, como os praticados em
comunidades quilombolas, até os dias atuais, unem forcas atraves de mutirdes para contribuir um com
0 outro na producdo da vida. 1sso porque é pelos mutirbes que a producdo material da vida, nas
comunidades quilombolas, (re)constroi-se, assim como a identidade no movimento constante de si,
para si, como processo da formacao da classe econdmico-cultural.

A vista disso, as lutas da populacdo quilombola da regido do Tocantins esta muito além da
reivindicacdo pelo direito de posse da terra quilombola, uma vez que o mutirdo produz a consciéncia
da necessidade de se organizar, de lutar por seus direitos dos homens e mulheres quilombolas, visto
que:

O mutirdo vive e se (re)constrdi nas agdes que o unem, ao se mobilizar para (re)construir o
barracdo, limpar o terreiro para as festas dos santos, nas a¢des que realizam em prol da luta
por direitos, ao se mobilizarem para dialogar com o governo municipal. Assim, resistem em
acdes na comunidade realizadas em prol de alguém que esta doente, ao irem fazer os servigos

do rogado deste; resistem em atitudes, como, por motivo de morte, silenciam em coletivo
durante muitos dias, respeitam o preceito (Miranda, 2019, p. 147).

Assim sendo, “a medida que ganham consciéncia de si, percebem, através do ato educativo dos
mutirdes, que é este que 0s humaniza, ou seja, nao € o trabalho estranhado, configurado no escravismo
e nas diversas formas do modo de producao capitalista” (Miranda, 2019, p. 150).

A economia de Icatu gira em torno da agricultura de mandioca e da pimenta-do-reino, da pesca
e do extrativismo, ambas sdo atividades geradoras de sustento para os habitantes dessa povoacéo.
Adicionalmente, algumas pessoas também recebem beneficio do Governo Federal, como: Bolsa
Familia e seguro defeso, que ajudam na renda familiar da populagéo local. Ainda assim, a principal
fonte econdmica dessa populacéo quilombola advém da producdo da farinha e do extrativismo:

Aqui na comunidade produz a questdo da farinha de mandioca que a gente faz e também o
extrativismo como a castanha e a madeira. E outras coisas que também ¢ tirado, mas que

fomenta a questao da economia e agricultura mesmo. E a venda da farinha, do milho, arroz, e
também a questdo da pesca que recebe um recurso social, o Bolsa Familia, tudo isso ja ajuda
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na economia local (Silvano Rose Nascimento, 52 anos, morador da comunidade Sao José de
Icatu).

A narrativa do entrevistado Silvano Rose Nascimento explicita muito bem que a producédo da
farinha de mandioca é a principal fonte de economia dos habitantes da povoacéo, cujo trabalho consiste
no plantio das rogas de mandioca e producdo da farinha para consumo e a venda do excedente, feitos
dentro da prépria povoacdo ou nas cidades de Mocajuba e Baido.

Aspecto que fortalece, desse modo, a agricultura familiar como um processo de ensino-
aprendizagem, uma forte caracteristica das comunidades quilombolas espalhadas pelo Brasil, pela qual
os conhecimentos se misturam com os saberes que as pessoas adquirem por meio de rodas de
conversas, pelo caminho da roca, pelos rios e igarapés entre os moradores, que dialogam no caminho
pela mata em que participam as criangas, 0s jovens, os adultos e os idosos. Todos ficam atentos para
capturar o maximo de informacéo possivel para o seu ensino sobre a histéria do seu povo (Silva, 2012).

Ao analisar a produ¢do da farinha na regido, Borges (2021, p. 92) afirma que o “trabalho da
farinha de mandioca é um fazer que vem sendo transmitido de pai para filho, e que faz parte da tradicéo
cultural, pois esse momento é onde as familias e os vizinhos se unem para desenvolver a prética da
producdo da farinha” (Borges, 2021, p. 92).

Assim sendo, todo esforco para fazer a farinha requer trabalho coletivo das pessoas, o que
ultrapassa as fronteiras de outras formas de trabalho, pois “gera um ato de amizade que podera ser
estender na convivéncia diaria com o0s vizinhos, na casa de forno, onde se produz a farinha de
mandioca” (Santos, 2019, p. 2019). Isso visto que, antes mesmo da producao da farinha de mandioca,
a terra, que produz a matéria-prima, a raiz da mandioca, passa pelo processo de conservacao, limpeza
do terreno e descanso do solo até o0 momento o plantio.

Nesse contexto, Ribeiro (2014, p. 138) assevera que todo esse processo de producéo da farinha
de mandioca acontece em pequenas areas, cujo “manejo € o preparo da terra ¢ feito em conjunto com
as familias e vizinhos da comunidade, utilizando alguns instrumentos como enxada, foice e o tercado
para fazer a limpeza do local onde serd plantado o produto” (Ribeiro, 2014, p. 138).

A vida nas comunidades quilombolas pode se configurar como exemplo social, diferente
qualitativamente do modo eurocéntrico, pois confluem diversos elementos culturais que expressam um
modo outro de viver. Sendo, portanto, na construcdo historica desses territorios, que se encontram
muitos saberes ancorados em diversos aspectos das culturas africanas, sdo esses saberes que
conformam um modo de vida diferente do europeu, 0s quais ndo morreram com as violéncias que

atingem esses territorios e 0s corpos neles presentes no atravessar dos séculos (Pinto, 2007).
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Assim, a diversidade de experiéncias e memdrias contribuiu para a consolidacdo de uma
identidade quilombola plural, que dialoga com questdes de classe, género e etnicidade. Assim, a
formacédo historica do quilombo deve ser compreendida como um processo em constante reinvencao,
marcado pela articulacdo entre resisténcia, memoria e luta politica.

Em S&o Jose de Icatu, a cultura é também trabalhada pela mdsica, pela arte, pelas quadrilhas
juninas, sendo essas algumas formas de os jovens se identificarem como pessoas negras, como afirma
o senhor Domingos Flavio, morador da comunidade: “¢ importante nos autoafirmar, autodeclarar, se
autoidentificar. E ¢ uma das formas da gente se identificar através da musica”. Santos (2019, p. 25)
pontua que preservar a cultura negra e “quilombola é manter viva a nossa historia a qual por muitos
anos foi silenciada, consequéncia da escraviddo que castigou o nosso povo” (Santos, 2019, p. 25).
Nesse contexto, com a formacdo dos quilombos, os negros fugidos comecaram a experimentar a
liberdade para viver seus costumes, religiosidades e suas praticas culturais, reviver suas histérias de
resisténcias.

A msica cantada pelos moradores da comunidade S&o José de Icatu é um dos simbolos de sua
identidade, cujas letras das musicas trazem as lutas e as resisténcias que 0 povo negro enfrentou durante
0 processo escravista, que simbolizam o reconhecimento historico dos passos trilhados por seus
ancestrais ao ocuparem esse territério. O professor Domingos Flavio ressalta que é por intermédio
dessas musicas que, hoje, os jovens autoafirmam sua identidade, em que a musica é como um
instrumento de reconhecimento da sua vivéncia, como é exemplificado no trecho da letra da muasica
“Eu sou Quilombola”:

[...] Eu, meu pai quilombo, eu também sou quilombola, a minha luta é todo dia e toda hora,
ei, meu pai quilombo, dizem que o Zumbi morreu, Zumbi ta vivo em que luta como eu,

quilombo s@o negros numa grande Unido, lutando com forga contra a discriminagdo (Trecho
da letra da musica “Eu sou Quilombola”, de autor desconhecido).

Domingos Flavio afirma que essa musica pode ser trabalhada tanto na escola, quanto dentro
dos grupos culturais. Na concepgéo dele, representa a luta e a resisténcia que o seu povo teve contra
qualquer tipo de discriminacdo. Nesse viés, 0 processo de reconstrucdo da identidade negra, segundo
o professor Rivaldo Santos (2019), vem se “constituindo ao longo do tempo com base na vida didria
desse povo e que hoje eles vém lutando de diferentes formas contra a discriminagdo que os jovens
passam no meio social” (Santos, 2019, p. 39).

Na luta pela autoafirmacéo, existem dois grupos culturais que trabalham questdes relacionadas
a valorizagdo e a afirmacdo da identidade negra com os moradores, através de masicas e dancas,

mormente, na organizacdo de rodadas de Samba de Cacete. O primeiro é o grupo “Cultura Viva” e o
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outro “Os Seguidores de Zumbi”, tendo a frente os professores Domingos Flavio e Rivaldo Dias, que
recrutam os mais jovens dessa comunidade com objetivo de fortalecer a cultura local e manté-la viva,
reverenciando os saberes ancestrais a partir do vigor das novas geracoes.

Uma vez que, nas comunidades quilombolas, a cultura faz parte da reconstrucdo histérica dos
seus habitantes, esse processo, como assegura Cardoso (1977), “abre caminhos para que haja uma
investigacao histdrica da comunidade e isso, muitas vezes, resultam em obstaculos e problemas a serem
contemplados pelos moradores” (Cardoso, 1977, p. 221).

Dessa forma, preservar a cultura local € um ato para manter viva a memoria e a histéria dos
seus antepassados, que, por muito tempo, foram silenciadas, para as quais, atualmente, os jovens tém
a missédo de dar continuidade nesse processo de reconstrugédo da identidade negra. Em vista disso, o
jovem Andrey, morador de Icatu, enfatiza que “se deixarmos morrer nossa historia, quem contard as
contara os nossos feitos?”, evidenciando que sua geracdo e as proximas t€ém o compromisso de zelar
por suas préaticas identitarias. Além disso, 0s grupos culturais de sua comunidade contribuem com esse
processo, dado que:

Participo do grupo cultura viva, nds tocamos o Samba de Cacete cultural, o carimbo
trabalhamos muito com os jovens, 0 nosso objetivo ¢ manter, basicamente, a Cultura Viva, ndo

deixa a cultura morrer, se nds deixarmos quem € que vai sustentd-la? (Andrey, morador da
comunidade Sdo José de Icatu).

Assim sendo, a cultura € um marco importante para afirmar a identidade da populacdo
quilombola, pois se configura como um lugar de fala e de expressdo corporal das pessoas que vivem
em comunidades tradicionais, como S&o José de Icatu. Por meio desses movimentos culturais 0s mais
jovens lutam em situagdes de relacdes de poder, como nas lutas “pela demarcagdo do territdrio
quilombola e pelo enfrentamento de diversas formas de assujeitamento e desumanizacgao que 0 Seu

povo esta sujeito na sociedade” (Costa, 2017, p. 94).

5 CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo procurou compreender como a identidade quilombola é percebida e vivida pelos
habitantes da comunidade Sao José de Icatu, abordando suas praticas culturais, memdrias coletivas e
a luta pelo reconhecimento territorial. Evidenciando o processo da escraviddo negra e sua ocorréncia
na Amazonia, sobretudo, na regido do baixo Tocantins, no Para, oferecendo indicios da historicidade
dos problemas que as comunidades originadas dos antigos nucleos de resisténcias negras enfrentam

até os dias atuais. Os resultados apontam que a memdria historica da comunidade esta profundamente

REVISTA ARACE, Sio José dos Pinhais, v.7, n.4, p. 19537-19558, 2025

- 19554



*

Revista

AI\I—\ME

ISSN: 2358-2472

entrelacada com as narrativas de resisténcia e o papel central desempenhado pelos movimentos negros
na construcdo dessa identidade.

A historia oral foi essencial para captar as vivéncias e memorias dos mais velhos, destacando
sua funcdo como um instrumento politico e cultural. Verena (2004), enafatiza que a historia oral ndo
apenas recupera narrativas silenciadas, mas as insere em uma dindmica de resisténcia ativa contra
apagamentos historicos. A partir dos relatos, constatou-se que o reconhecimento territorial formalizado
pela Fundacdo Cultural Palmares, por meio do processo n° 01420.009023/2010-81, € uma conquista
que reflete décadas de luta e organizacdo da comunidade. Tal reconhecimento reafirma o territério
como um espaco simbolico e material, onde se articulam identidade e pertencimento (Gomes, 2002).

Além disso, as praticas culturais, como o Samba de Cacete e 0s mutirdes, revelaram-se ndo
apenas como elementos de continuidade da tradi¢cdo, mas também como formas de resisténcia e
ressignificacdo. Essas praticas conectam a ancestralidade africana as dindmicas contemporaneas,
permitindo que as geragfes mais jovens se identifiquem e deem continuidade ao legado historico-
cultural. A cultura, nesse contexto, € um espaco de luta, memoria e transmissdo de valores que
fortalecem a coletividade (Pinto, 2013).

Outro ponto central € o papel do movimento negro na articulagdo da luta quilombola. Para
Mattos e Abreu (2016), essas redes associativas sdo cruciais para dar visibilidade as demandas das
comunidades e estabelecer didlogos com politicas publicas. No caso de Sao José de Icatu, a parceria
entre a associacdo quilombola local e 0s movimentos sociais resultou ndo apenas em avangos juridicos,
como a titulacdo da terra, mas também em uma mobilizacdo cultural que reafirma a memoria coletiva
como um instrumento de resisténcia.

Observou-se que a juventude dessa comunidade tem assumido cada vez mais a
responsabilidade de levar adiante a cultura do seu povo. Na atualidade, esses jovens saem de sua
comunidade para apresentar a sua cultura em outras localidades da regido, possibilitando o
fortalecimento dos lagos culturais herdados dos seus antepassados. Mostrando que a identidade
quilombola ndo é estatica, mas construida a partir das relaces entre memoria, territdrio e cultura.

Este estudo contribui para o debate sobre a relacdo entre memdria, identidade e luta territorial
em comunidades quilombolas, reafirmando a importancia de ouvir as vozes dessas populacdes e
valorizar suas contribui¢Ges para a histéria e a cultura brasileiras. Ainda h4 muito a ser explorado,
especialmente no que diz respeito a relacdo entre a construcdo de politicas publicas efetivas e a
continuidade da memadria e cultura quilombola de Icatu, que se apresenta como um exemplo vivo de

que resisténcia e identidade sdo forcas indissociaveis na luta por reconhecimento e justica historica.
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Por fim, conforme as anélises de Mariléa de Almeida (2022), as comunidades quilombolas s&o
espacos dindmicos de reinvencdo e resisténcia, onde o passado é constantemente reinterpretado para
responder aos desafios do presente. Torna-se assim, perceptivel que, no caso da povoac¢édo quilombola
S&0o José de Icatu, a sua populacdo descende de uma ancestralidade que empreendeu muitas lutas e
resisténcias durante o processo escravista, apossando-se de terras em Mocajuba, regido do Tocantins.
Territério onde a identidade quilombola é trabalhada diariamente com os jovens pelos movimentos
sociais, e seus habitantes desenvolvem dentro e fora do seu territorio. Desempenhando um papel
fundamental no processo de resisténcia, ao se apropriarem das narrativas e praticas culturais para
manter vivo o legado de seus ancestrais.
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