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RESUMO

O presente artigo objetiva problematizar o papel do internacional na constru¢ao da identidade nacional
na Guiné-Bissau, em especifico os povos Mandjaku, através do projeto ideologico/colonial ‘Homem
Novo’. O argumento do artigo € de que o internacional exerce um duplo movimento de desumanizagao
e apagamento dos saberes e ancestralidades no ritual do Ird Gétchai e Balugum, e suas praticas na
relacdo com a natureza, sobrevivéncia alimentar e as formas do cuidado coletivo. Para tal, utilizamos
como metodologia entrevistas semiestruturadas para ouvir os Mandjaku sobre a atual situag¢do do povo
na atual estrutura do pais, estando estruturadas no escopo do artigo em duas se¢des. A primeira se¢ao
problematiza o debate tedrico sobre o duplo movimento do internacional na constru¢do da identidade
nacional na Guiné-Bissau, ressaltando as influéncias negativas contra o povo Mandjaku. Na segunda
secdo evidenciamos o ritual do Ird Gétchai e Balugum como forma de confrontar esse internacional,
contrapondo as ideologias coloniais, a partir, das praticas ritualisticas como relagdo com natureza,
sobrevivéncia alimentar e o cuidado coletivo, além dos ensinamentos ancestrais. Em suma, este artigo
contribui tanto para a disciplina de historia, quanto para de Relagdes Internacionais, ja que aborda
narrativas da historia da Africa (Guiné-Bissau), desarquivando as epistemologias nos saberes
ancestrais do povo Mandjaku, quanto dialoga sobre o internacional, Estado-nacao e as relacdes e
poder, se inserindo nas correntes literarias que vao contra as formas de epistemicidio e as violéncias
ontologicas sobre as literaturas da Guiné-Bissau.

Palavras-chave: Internacional. Mandjaku. Guiné-Bissau. Historia. Relagdes Internacionais.
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1 INTRODUCAO

[...] “tabanca, como costumamos nos referir na Guiné, comunidade é um conjunto de
concepgdes culturais e espirituais que ordena um determinado modo de fazer e definir as
coisas. Ai ¢ outra forma de ser Mandjaku”. (Entrevista feita com Avelino Vilela, pertencente
ao povo Mandjaku)

Qual seria o nosso pensamento inicial quando ouvimos o nome Guiné-Bissau'? Indo ainda
mais longe, e quando ouvimos a palavra Mandjaku?? Talvez, e como muita certeza, se fossemos criar
um senso para quantificar quantas pessoas conhecem ou ja ouviram falar de ambas as palavras, a
problematica maior ndo seriam os dados numéricos e sim as concepg¢des negativas, em grande numero,
do primeiro e o conhecimento nulo sobre o segundo. Esta ultima problematica piora ainda mais quando
deslocamos ambos os contextos para pensa-los na conjuntura internacional que vai além das costas
maritimas africanas. Isso explica as praticas frequentes de muitos estudiosos da tematica sobre Africa,
olharem seus paises como fragilizados, pobres, com instabilidade politica, econdmica e crises
migratorias, acusando como consequéncias destes os conflitos étnicos reafirmam a concepg¢ao tedrica
do nativo®, estando a atual Guiné-Bissau incluida nesse contexto.

Ou seja, pouco ¢ olhado ou pensado sobre a estrutura existente antes da inveng¢ao do que se
conhece hoje como Guiné-Bissau. Essa construcdo da identidade nacional como elemento das
herancas da colonizacdo, portuguesa e francesa, implementada através de um projeto ideoldgico
colonial configurado na ideologia do nascimento de um ‘Homem Novo’, que s6 se concretiza a partir
do internacional, ¢ apagada. Nesse sentido, o artigo objetiva evidenciar o papel do internacional na
construgdo da identidade nacional na Guiné-Bissau, em particular dos Mandjaku, através da
implementa¢do do projeto ideologico/colonial ‘Homem Novo’. Partindo deste ultimo para
problematizar o duplo movimento do internacional sob o modelo do que ¢ ‘humano’ e do que ¢
‘civilizado’ para desumanizacdo e apagamento contra os Mandjaku, além dos saberes e
ancestralidades do ritual do Ird Gétchai e Balugum® e Balugum’®.

A metodologia utilizada foi entrevista semiestruturada para possibilitar a comunicagdo com

alguns Mandjaku para entender como eles entendem a identidade nacional. Utilizamos algumas

! Informagdes geograficas detalhadas na primeira se¢do.

2 Esse nome ¢ escrito como Manjaco no Boletim Cultural da Guiné Portuguesa (BCGP), porém escolhemos utilizar a
forma escrita como se pronuncia na prépria lingua mandjak do povo Mandjaku. Na segunda se¢do trabalhamos sobre o
significado do nome, a alma ancestral e as etapas do ritual de Ira e Balugum.

3 Acepgdo antropoldgica usada para nomear os nascidos no pais.

4 Traduzido do mandjak, Ird Gétchai sdo os espiritos, e Balugum é alma dos ancestrais, ambos serdo melhor dissertados
na segunda segdo.

% Traduzido do mandjak, Ir@ Gétchai sdo os espiritos, e Balugum é alma dos ancestrais, ambos serdo melhor dissertados
na segunda segdo.
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respostas, que estdo no escopo deste artigo, organizadas em duas secdes. Na primeira secio,
problematizamos o duplo movimento do internacional na constru¢ao da identidade nacional na Guiné-
Bissau, ressaltando as influéncias negativas contra o povo Mandjaku. Na segunda se¢o, evidenciamos
o ritual do Ira Gétchai e Balugum como forma de confrontar o internacional, contrapondo as ideologias
coloniais, a partir das praticas ritualisticas relacionadas a natureza, sobrevivéncia alimentar, cuidado
coletivo e os ensinamentos ancestrais. Este artigo contribui para as disciplinas de Historia e das
Relagdes Internacionais por contribuir com a literatura sobre historia da Africa (Guiné-Bissau) e o
povo Mandjaku, e também dialoga sobre o internacional, o Estado-nacao e as relagdes de poder. Para
além disso, este artigo é uma ferramenta contra as formas de epistemicidio® e as violéncias

ontolégicas’ contra o povo da Guiné-Bissau e seus saberes ancestrais.

2 O DUPLO MOVIMENTO DO INTERNACIONAL NA CONSTRUCAO DA IDENTIDADE
NACIONAL GUINEENSE: O PROJETO ‘HOMEM NOVO’

Entender como foi operacionalizado o papel do internacional para a construcao da identidade
nacional através da implementacdo do projeto ‘Homem Novo®’¢ a ideia central desta se¢do. Antes de
abordarmos estes pontos iremos situd-los geograficamente. A Guiné-Bissau, corresponde pelo nome
oficial de Republica da Guiné-Bissau, é um pais da costa ocidental da Africa e faz fronteira com o
norte do Senegal e o sul do oceano Atlantico (UNILAB, 2025). Somado a este territorio tem as oitentas
ilhas que compdem o Arquipélago dos Bijagods, que sdo separados pelos canais do rio Geba, de Pedro
Alvares, Baloma e de Canhabagque, sua capital é a cidade de Bissau, sua moeda é o Franco CFA, que

¢ uma referéncia a antiga coldnia francesa (UNILAB, 2025). Por isso, 0 nome do pais ¢ Guiné-Bissau,

® Termo cunhado por Boaventura de Sousa Santos para se referir a destrui¢do provocada pela cultura ocidental nas formas
de conhecimento, saberes e suas tradi¢des culturais. Para além disso, refere-se também a continuacgéo dessa destruigdo por
meio da ocultacdo e exclusdo destas outras formas de saberes, para um maior panorama vé a obra “Pela Mdo de Alice
(2013)” do autor em questdo.

7 Utilizamos esta expressio fazendo analogia a ideia de que a violéncia representa a nega¢do do humano contra outro no
desejo de se livrar desse outro, tornando a violéncia uma condig@o ontoldgica para gerar outras formas de violéncia do ser,
saber e do conhecer. Neste caso, entendemos que este artigo vai na contramao dessa forma de violéncia por falar dos povos
Mandjaku a partir deles e ndo s6 dos que escreveram observando eles. Para mais, v€ a obra “Violence between ontology
and history in Jean-Paul Sartre s philosophy of (2013)” de Judikael Branco.

8 E importante ressaltar, mesmo ndo sendo a centralidade deste artigo, que o projeto ideolégico do Homem Novo teve
como mentor Amilcar Lopes Cabral, que elaborou e engendrou as metas a curto e longo prazo, durante o periodo da luta
pela independéncia (1963-1973), para reivindicar sua participacao e dos seus seguidores (conhecido como cabralistas)
pertencentes ao Partido Africano da Independéncia de Guiné e Cabo Verde (PAIGC), no processo de construgdo da
identidade nacional (MENDES, 2021). Estes se apresentavam como sendo o partido da classe crioula, na tentativa de se
enquadrar no projeto branco e lutar pelo espago dos guineenses. A¢des realizadas para unir os povos, apoiadores da causa,
na tentativa de expulsar os colonizadores, excluir os conflitos, entre o povo, e acabar com a exploragdo do homem pelo
homem, visando a constru¢do de uma dada liberdade, solidariedade e igualdade, eram ensinados para seus seguidores.
Apesar de parecer um projeto de libertagdo foi construido a partir das diretrizes da estrutura colonial e assim produziram
violéncias coloniais, isso justifica porque utilizamos este projeto sob este aspecto.
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sendo a soma do nome da capital com o do pais, o portugues ¢ tida como a lingua oficial, porém o
pais possui mais de vinte linguas étnicas (Balantas, Fulas, Mandjak, Papel, entre outras), o crioulo e
o francés (MENDES, 2021).

E importante entendermos que a Guiné-Bissau, historicamente, possui uma relagio muito
préxima com a regido da Senegambia e foi conhecida por outros nomes, como, por exemplo, de Guiné
do Cabo Verde, Grande Senegambia, ou simplesmente a regido da Guiné. E importante mostrar essa
relacdo, principalmente pela historiografia referente a chegada da colonizagdo pelo Atlantico nessa
regido, que influenciaram na formag¢ao comercial e identitaria do povo guineense. Como aponta Barry
(1990), com o recorte cronoldgico do século XII mostra a dimensao espacial da Senegambia, que se
situa entre Gambia e os rios da Guiné e de Serra Leoa, baseando-se no conhecimento social das
mulheres, conhecedoras do passado da Senegadmbia, coincidem com os primoérdios da expansdo dos
manden em dire¢do ao oceano Atlantico (BARRY, 1990).

Este periodo ¢ conhecido na historiografia como marcador da colonizagao agricola, que se
inicia no fim do século XII, indo até o inicio do século XIII (BARRY, 1990; MENDES, 2021). Sendo
aporta para a chegada do internacional, através das rotas maritimas do Atlantico na encosta guineense,
que possibilitou a expansdo da colonizagao, sob a contradi¢do da modernidade, para formacao do
Estado-nagdo. O modelo do homem civilizado ¢ incorporado, tanto no pais como em outras coldnias,
e 18s0 se torna em modus operandi dos colonos, que expande enquanto ideologia e € incorporado no
contrato social e compdem a estrutura do internacional e nas relagdes entre os paises. Segundo Walker
(2016, p. 172, tradug@o nossa) “hd uma contradi¢do entre o representante soberano € o soberano
representado nos limites criticos daqueles que envolvem o "grande" e aqueles que envolvem o
"pequeno"; ou, alternativamente, aqueles que envolvem o "local" o "diferente" e o "humano". Sendo
que essa contradi¢do ¢ construida no consenso do nacional que esta no cerne de qualquer politica
moderna do internacional.

Isso torna o internacional um espago em que a hegemonia e a igualdade € abstrata e a0 mesmo
manipulada pela lei soberana, enquanto as diferencas entram em tensdo com essas abstragoes, 1SS0
ocorre em varios lugares, surgindo assim a necessidade de homogeneidade e de uma autoridade
soberana para constituir os julgamentos (WALKER, 2016). Isso acontece principalmente pela
‘diferenca’, ou seja, os povos que nao se enquadraram nesse modelo politico de Estado-nagdao no
internacional, foram definidos como diferentes através de uma, que segundo Walker (2016, p.172,
traducdo nossa) “explicacdo horizontal dos sujeitos no espaco homogéneo da maquina-mundo,
enquadrado como o mercado perfeito, reintroduzindo na dimensdo vertical sob distingdes entre o

soberano e o povo, o legal e o ilegal, a liberdade”.
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Por isso, apesar da existéncia de uma organizagdo politica social bem articulada nessa parte da
Africa, que, inclusive, era composta por grandes Reinos e Impérios, tendo grande influéncia politica,
ideoldgica, econdmica, cultural e religiosa arabe. Que ja ocupavam o territorio antes da chegada dos
europeus nesta parte do continente africano, como os grandes impérios de Gana, Mali, Songhai, e os
Reinos de Gabu e Fuuta Djalo, dentre outros (MENDES, 2021). A chegada dos portugueses no século
XV impds mudangas, principalmente nas relagdes comerciais, com o chamado modelo de civilizagao,
com tributos, impostos, a propria escravidao e a dominagdo somada a atos de violéncia extremas
usados pelos colonos na regido. Quando analisamos este cenario fica evidente a existéncia de uma
estrutura esquizofrénica, ja que essa ‘civilizagdo’ defendia um estereotipo de ser humano civilizado.
Porém, os que se caracterizavam como humanos civilizados realizavam atos desumanos (barbaros) de
extrema crueldade contra aqueles classificados como ndo humanos, sem civilizagdo ¢ sem alma
(ZVOBGO & LOKEN, 2023; MENDES & VASCONCELOS, 2024; VASCONCELOS, 2024).

Nao s6 a chegada dos portugueses, como também, os franceses, holandeses e ingleses,
intensificaram as migragdes pelos aldgenos que chegaram a regido com a finalidade de fazer trocas de
produtos agricolas e mais tarde tiveram interesse no comércio negreiro para expandir suas hegemonias
além das fronteiras (VASCONCELOS, 2024). Por isso, a conquista desses novos territdrios nao so
subjugou as populagdes nativas, como violaram suas estruturas para que se tornassem territorio da
coroa portuguesa (MENDES, 2021). E importante ressaltar esses pontos, pois sio agdes que
dependeram exclusivamente do Atlantico, a conquista de Ceuta® em 1415, e a tomada dos territorios
e subordinagdo dos arabes na Africa ocidental (LY-TALL, 2010). Isso explica porque os portugueses
foram os que mais se expandiram e iniciaram as exploragdes no litoral onde habitava o antigo reino
de guerreiros de Kaabul® (SILVA & SANTOS, 2014).

Essa forma de dominacdo, de territorios para comercializacdo, a nivel internacional pelo
Atlantico, possibilitou uma ascensdo dos europeus muito semelhante a forma de globalizacdo,
formando-se uma triangulacdo do comércio mundial (WONDIJI, 2010; MENDES, 2021;
VASCONCELOS, 2024). Com praticas como: “cobranca de taxas, semelhantes a taxas alfandegarias,

% Essa conquista, datada de 1415, foi a fundadora da expansio global portuguesa, que, durante o século XV realizaram
varias missoes de reconhecimento no Atlantico Central e Sul, conduzindo a descoberta das ilhas de Porto Santo ¢ Madeira,
dos Agores, do arquipélago de Cabo Verde e de Sdo Tomé e Principe (BETHENCOURT & CURTO, 2010). Assim se
iniciou a exploragdo da costa ocidental de Africa, sendo a colonizagdo destas ilhas atlanticas ocorridas aproximadamente
em 1420, percebendo a ligagdo maritima entre a Europa e a Asia, porém nas primeiras décadas do século, os navios
portugueses exploraram toda a costa oriental de Africa, o mar Vermelho e o golfo Pérsico (BETHENCOURT & CURTO,
2010).

0 Também escrita como Gabu, Ngabou ou N’Gabu, ¢ uma federacdo de reinos localizada no interior do oeste africano,
possui territorios no rio Gambia, que tem crescido politica e economicamente, sendo uma das mudangas locais face ao
desenvolvimento do comércio Atlantico (MALACCO, 2016).
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aos comerciantes e o escambo entre produtos agricolas como o arroz, copal, civeta e bolsas em fibra
de palma, assim como objetos esculpidos de marfim, colheres, vasos e de olifante, notadamente”
(WONDII, 2010, p. 455) que se tornaram cada vez mais frequente. Consequentemente, os portugueses
conseguiram o monopdlio do comércio maritimo, no século XVI, da costa oeste-africana, desde
Arguim até Angola. Para a Guiné-Bissau, essas eram as vias fluviais utilizadas pelos portugueses para
extrair o ouro do Suddo e assim praticaram comércio na costa € nas desembocaduras dos rios
(WONDII, 2010).

Este sistema financeiro maritimo influenciou fortemente a construcao da identidade nacional
na Guiné-Bissau, pois o pais estava sendo ocupado e dominado, tendo seus recursos usurpados por
colonos europeus. Precisava-se enquadrar no modelo politico para ser enquadrado no modelo de
Estado-nagdo. Nesse caso, teria lideres, monarcas, economistas e comerciantes, uma lingua oficial e
principalmente um povo civilizado que obedecesse ao lider monarca. Sendo que, a composicao deste
Estado-nagdo, ndo poderia se distanciar da organizagdo sistematica das trocas, o crescente trafico
negreiro no século XVIII e a posse das bases na Africa do Oeste, além da Companhia das Indias para
barganhar os produtos de Asia, Africa, em altas quantidades de ouro na Costa do Marfim distribuindo
em toda a Europa (WONDII, 2010).

Dessa forma, podemos observar que as dinamicas econdmicas nao se separam da necessidade
da construcao da identidade nacional, como também o internacional permanece ativo na continuagao
da internacionaliza¢do econdmica, servindo como subsidio para a Europa. Apesar de ndo ser favoravel
a este contexto, destacamos as contribui¢des hobbesianas no que tange o papel do internacional. E
importante mencionar que ele oferece uma forma para pensarmos a relagdo das conquistas e os
problemas como um tipo de ordem politica internacionalizada. Hobbes direciona essa analise para os
estados de guerra, onde estabelece a possibilidade da existéncia de uma ordem politica, que
funcionasse internamente e externamente, tendo a humanidade como elemento a serem governados
(WALKER, 2016). Porém, como destaca Walker (2016. p. 203, tradugdo nossa), as alegacdes de
Hobbes “sao lidas em um clima filoso6fico, ja que tém um clima mais histérico, como um conselho
normativo para alguém em particular, pego nas mudangas de fortuna da Inglaterra revolucionaria”.

Como nao estamos falando sobre a revolugdo da Inglaterra, ndo desconsiderando tal histdrico,
precisamos entender que o internacional operou através de um duplo movimento na constru¢ao da
identidade nacional na Guiné-Bissau. O primeiro foi 0 movimento de desumanizagao. Isso acontece
em um contexto de mobilizacdo de transportes (tecnologias coloniais), que seguiram pelas vias
maritimas do Atlantico, estas tecnologias facilitaram a expansdo colonial com a movimentagao

comércio entre continentes (VASCONCELOS, 2024), que inclusive ja acontecia entre os povos
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africanos nativos. Por exemplo, o escambo era trocas de alimentos, objetos de caca e também de
cultura, com alguns conflitos, porém nada tao perturbador como as artilharias e inimeros mortos,
como acontecia no ocidente. Esse primeiro movimento marca a implementagao do projeto ideologico,
pois, com a chegada da colonizacdo e seus imaginarios perpetrados em forma de praticas sobre
humano e ndo humano, somada as alegacdes feitas por ideologias colonialistas foram centrais para
classificar, homens e mulheres guineenses, como nao humanos, sem alma e sem civilizacao
(MENDES & VASCONCELOS, 2024).

Para refor¢co destas ideologias, era pregada a teologia da demonizagdo contra a raca desses
povos, inferiorizando-os e, ao mesmo tempo, demonizando as suas praticas culturais, as teorias
colonialistas que colocavam o continente como um espago vazio ¢ sem histdria, leis, reis, f&é e sem
alma (MENDES & VASCONCELOS, 2024). Por um lado, a desvalorizagdao destes, do outro,
continuavam com suas colonias de exploragdo usurpando suas riquezas e enriquecendo seus paises
ocidentais. Isso ndo s6 a Guiné-Bissau mais com toda a Africa tida como lugar de ‘terra desertificada’,
que precisava abdicar de seus deuses pagaos, se render ao deus cristdo, aprender a lingua da civilizagdo
europeia e assim estariam se tornando um Estado-nac¢do europeu (MENDES & VASCONCELOS,
2024).

Nesse caso, o projeto ideologico, que tinha em seu escopo essa justificativa da necessidade de
civilizagdo, fomentou a ideologia central da identidade nacional guineense. Passando por cima das
variedades que ja existem no pais, utilizando-se da instigacao de conflitos étnicos, violéncia colonial
e a guerra ideologica que foi o Eu, Europa, contra todos os Outros, ndo europeus.

Por isso, o segundo movimento desse internacional, representa o proprio projeto ideologico do
Homem Novo, que assim como o primeiro movimento, necessitou ainda mais da intensificagdo da
violéncia contra os povos e suas variagdes linguisticas e culturais. Somado a esta violencia formou-$e
um tipo de pacote maldito que incluia outras formas de violencias e ndo somente a fisica, como:
subalternizagdo, fossilizagdo, marginalizagdo, silenciamento. Tudo isso para impor as pessoas na
figura de uma identidade nacional que seria a nova forma de identificacdo, pautada no afastamento
completo do povo, neste caso centralizando os Mandjaku, das velhas vestimentas (costumes
tradicionais) e distanciamento da natureza e rituais ancestrais. Isso representava o renascimento do
Homem Novo que era civilizado e humano, além de ser identificado como pertencente a Guiné-Bissau.

Somando a este duplo movimento que evidencia o papel do internacional na construgdo e
implementag¢do da identidade nacional na Guiné-Bissau, esté representando o sentido de evolugdo para
a conjuntura do desenvolvimento do Estado-nacdo. Enumeramos trés elementos, que marcam

fatidicamente, tanto esse duplo movimento quanto a implementacdo da identidade nacional, este
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ultimo ¢ fatidico pois contribuiram para o apagamento dos costumes com puni¢ao corporal e tambpém
mental dos povos guinness ¢ dos Mandjaku. O primeiro chamamos de substitui¢do imagética, que
representa a retirada da propria imagem para por outra no lugar, como explica Pollak (1992, p. 5), a
incorporac¢ao identitaria foi a criagdo de uma imagem de si, para si € para os outros, “isto ¢, a imagem
que uma pessoa adquire ao longo da vida referente a ela propria, a imagem que ela constréi e apresenta
aos outros e a si propria, para acreditar na sua propria representacao, mas também para ser percebida
da maneira como que ser percebida pelos outros”.

Ou seja, as raizes, ancestralidades, sabedorias do povo foram apagadas para assim se
enquadrarem como cidaddos de um pais, este liderado pelo branco, que impds Leis e normas que
devem ser obedecidas, além de uma bandeira, de um hino e da lingua oficial. O segundo chamamos
de animalizagao folclorizada da natureza na relacdo com os humanos, que nas palavras de Ivaldo Lima
(2018), a logica da identidade ¢ de afastar o povo da relagdo com a natureza, sendo imposto através
da violéncia, a todos os Mandjaku, que apesar de serem uma dadiva da natureza, mas, sobretudo, uma
constru¢do operada no tempo e no espaco, sob os contextos e circunstancias do campo da cultura
(LIMA, 2018). Nesse contexto, a negacdo deveria ser cumprida, logo, ndo se ¢ Mandjaku apenas por
questdes de nascenga, mas por adquirir costumes através da interagdo, vivéncias e convivéncia com
0s outros povos, visto que além dessa categoria de nascenca, existe a verdadeira identidade, a da nagao.

O terceiro e ultimo ponto consideramos como uma forma de genocidios dos diferentes, que na
justificativa de Hall, Woodward & Silva (2000, p. 36), “uma das principais contribui¢des da politica
de identidade (construcdo da identidade nacional) tem sido a de construir uma politica da diferenca
que subverte a estabilidade das categorias biologicas e a constru¢do de oposi¢des binarias”. Essa a¢ao
de ter uma identidade nacional mostra como foi justificado como necessario o ‘genocidio, que neste
caso foi contra a diferenca e a diferenga materializada no povo guineenses, nos Mandjaku, nos mais
de vinte povos distintos, entre os quais papel, fula, balanta, mandinga, biafada, nalu, bijago, felupe,
djankanka, etc.

Suas particularidades, mundividéncia e cosmologias na relagdo com a natureza. Dessa forma,
essa identidade nacional foi composta pelos pensamentos e emogdes, sejam elas conscientes ou
inocentes, de que os colonos colocaram em praxis o “quem”o “quem nds somos”, como também, nos
colocaram na subjetividade, entre nossos sentimentos € pensamentos mais pessoais. Portanto, ¢ na
diferenca que marcamos as nossas representagoes simbdlicas que atribuimos significados nos nossos
relacionamentos sociais e pessoais (HALL, WOODWARD & SILVA, 2000).

Partindo destes pressupostos, e dando seguimento na se¢do seguinte, se torna evidente que a

identidade nacional do povo guineense foi imposta pela violéncia tendo o internacional o papel duplo,
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em confluéncia de outros elementos como substituicdo imagética, animalizacdo folclorizada da
natureza ¢ o genocidio da diferenga, além disso, a estigmatizagdo, marginalizagao e subalternizacao
que funcionou para o desenvolvimento do processo de apagamento dos costumes existentes. Estes
processos atingiram a Guiné-Bissau e seu povo Mandjaku, ao ponto de que, até¢ nos dias atuais,
enfrentam a estrutura social unica e exclusiva guineense que define aqueles que fazem parte do pais
dos que nao fazem parte (VAMBE & ZEGEYE, 2012). Deste modo, esta estrutura do pais tem atingido
o modo de vida do povo Mandjaku que tenta se movimentar para reivindicar a participacao no pais
mesmo sendo colocados como diferentes. Neste caso, na se¢do seguinte, trazemos os saberes da
ancestralidade no ritual de Ira e Balugum, que possuem forte relagdo entre ancestralidade, natureza e
sobrevivéncia alimentar, como destacando esse formato de vida como marcador de

existéncia/diferenca na Guiné-Bissau no pds-identidade.

3 CONFRONTANDO O INTERNACIONAL ATRAVES DO RITUAL DE IRA GETCHAI
(ESPIRITOS) E BALUGUM (ALMA ANCESTRAL)

Confrontar o internacional através dos saberes ancestrais do ritual do Ira Gétchai e Balugum,
no que tange a relagdo com a natureza, sobrevivéncia alimentar e as praticas de cuidado coletivo, é o
principal foco desta secdo. Gostariamos de ressaltar, principalmente nesta se¢do, que estaremos
entrando em um territorio de requer um olhar cirurgicamente sensivel tendo em mente que estes
assuntos ndo compdem literatura incorporada e disseminadas no meio cientifico. Para melhor
entendimento do contexto em praxis, algumas palavras transcritas na lingua mandjak serao traduzidas
em nota de rodapé. Um outro ponto € que a linguagem e a literatura utilizada € a soma de experiéncias
das vivéncias do autor, que € guineense € pertence a etnia Manjaku, alem das visdes dos entrevistados
que sdo do mesmo grupo étnico dialogando com autores diaspdricos que pesquisam sobre raca,
racismo, Africa e a Guiné-Bissau. Entre estes, utilizamos os poucos autores que escrevem sobre 0s
Mandjaku, alguns infelizmente, irdo encaixota-los em generalizacdes ocidentais para analisar esse
povo e seus saberes.

Como Carreira (1947) que afirmar que os Mandjaku possuem afinidades linguisticas, habitos
e costumes semelhantes tanto nas cerimonias funerarias, como na entronizacao dos régulos (reis) com
os povos Papel e Mancanha, afirmando que sao descendentes do mesmo tronco (CARREIRA, 1947),
ou seja, sdo da mesmo arvore genealdgica, isso vai ser desmistificado mais adiante no texto. E bem
verdade, sobre estes aspectos, que a primeira generalizacdo foi feita pelos portugueses, na qual
afirmavam que populacio que habitavam, nessa parte da Africa, eram rebeldes, incluindo os da etnia

Pepel, Mandjaku e Brame. Para Carvalho (1998, p. 59) “os Mandjaku formam-se enquanto uma

REVISTA ARACE, Sio José dos Pinhais, v.7, n.4, p.18052-18071, 2025

- 18060



ﬁ

Revista

AI\I—\ME

ISSN: 2358-2472

organizagdo social e politica e que sofreu com o regime colonial e est4d sendo hostilizada pelo Estado
independente e degradados pelas estruturas de poder tradicionais da administracao colonial”. Apesar
de trazer um sentido politico a mobilizagao feita entre os Mandjaku, evitaremos encaixa-los através
da utilizacdo das nomenclaturas como: ‘organizagdo social’ ou ‘politica’ porque representam
temporalidades diferentes e surgem em contextos historicos pautados pela modernidade.

Partindo destes pressupostos, comegaremos pelo ‘quem’, quem sao os Mandjakus? No
‘Boletim Cultural da Guiné Portuguesa (BCGP)’, 6rgao oficial da administragao colonial portuguesa

na atual Guiné-Bissau, os Manjacos™

, sdo0 nomeados e caracterizados a partir de um conjunto de
analises feitas por uma série de autores, entre estes os administradores coloniais e etnélogos. Para, a
partir dessas observagdes constantes com um método cientifico do discurso etnoldgico (VIANA,
1947; GOMES, 2018). Definem os Manjacos como povos da Guiné e atualmente como grupo étnico
que compdem o territorio guineense. Porém, entre os Mandjaku eles sdo chamados de “fidjos di
tchon”, que significa ‘filhos daquele chao’ ou também poderia ser ‘originarios do chio/terra’, partindo
da crenca que seus antepassados ja habitavam o espago muito antes da chegada das primeiras
embarcagdes europeias na costa africana (GOMES, 2018).

Sobre a defini¢do do nome, Quintino (1967, p. 85) explica que o nome Mandjaku traduzido
para a lingua portuguesa significa “eu te digo” ou “como acredita”, “Man=eu + Dja=disse + Co =
particula que refor¢a a afirmacgdo)”. Essa expressdao conecta-se a devogao que os Mandjaku praticam
na crenca das almas dos seus ancestrais, representadas por forquilhas (petchap ou itchap). Isso ¢ um
tipo de simbolos que fazem parte do principio de adoracdo das almas, através destes, remete a intima
relacdo com a constitui¢do e perpetuacao da familia a acompanhando até o fim da vida por esta alma
ancestral (CARREIRA, 1947). Dessa forma, a ancestralidade para os Mandjaku parte da crenga na
alma. O interessante ¢ que o conceito muda a depender do lugar e do povo, no Brasil, por exemplo, a
ancestralidade representa a relagdo inseparavel marcada pela relagio Africa e o Brasil que conecta
uma linha de espiritos ancestrais.

Como o Ubuntu, o Brasil existe por a Africa existiu desde antes, mesmo que essa relagéo é
construida pela migragao for¢ada de negros escravizados que no pds-escravidao o reconhecimento de
pertecimento tange-se na didspora de resisténcia das populacdes negras, principalmente através do
Candomblé e do Vodu. Isso € um pouco semelhante com o pensamento dos Mandjaku que consideram
a ancestralidade sendo a heranca dos saberes dos antepassados, ou seja, dos mortos, nas praticas do

ritual do Balugum, Ird, Bapene. A ancestralidade se faz presente no modo de plantar e cultivar, os ritos

11 Como mencionado anteriormente, no boletim da BCGP, essa palavra é escrita dessa forma para fazer referéncia a
pronuncia do portugues de Portugal.
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funerarios, o contato com os mortos, a contacdo de histéria para ensinar as criangas, entre outros
ensinamentos. Como afirmou, em entrevista, Ernesto Pereira quando responde a pergunta sobre o que
¢ ser um Mandjaku, em um pais colonizado? Ele respondeu que “os seus ancestrais sao da Guiné-
Bissau, e os pais dele vieram de 14, somos originarios da terra, os jovens daqui se importam de saber
das suas origens” (MENDES, 2021, p. 115). Ernesto Pereira indica na sua resposta questdes sobre o
sentido de pertencimento como uma questao biologica e de descendéncia, enfatizando a importancia
de ensinar este pertencimento ancestral para os jovens, como uma forma de continuagdo de
pertencimento nas geracdes futuras. Ele, também, ndo se reconhece como integrante da sociedade
francesa, e se impoe contra a ideia de identidade guineense posta a todos os Mandjaku, ja que eles ja
existiam naquela terra (MENDES, 2021).

Ou seja, essa relagdo entre terra, nascimento e pertencimento indica esse entendimento do que
¢ ancestralidade, a propria palavra remetente a algo que ¢ central, ou seja, 0 como ponto de partida
para o contato com a esséncia da alma dos mortos, sendo esse os ancestrais. Assim, eles acreditam
que estas almas ancestrais possuem poder de garantir a saide, bem-estar, prosperidade, riqueza, ¢ tem
poder de revolta. As festas, por exemplo, sdo para os Madjaku mostrar a fé na presenga viva da propria
ancestralidade, as festas de lavoura, sementeiras e colheitas, para pedir, agradecer e renovar os lacos
de afetividade com os seus ancestrais. Como reitera Carvalho (1998, p. 79), “a presenca dos
antepassados € quotidiana e honra-los torna-se algo normalizado. O primeiro arroz é-lhes oferecido.
As criangas sdo-lhes apresentadas. Sdo eles os primeiros donos do chdo onde os animais vivem”.
Reitera Mendes (2014, p. 120) afirmando que “Petchap/Itchap representa o elo entre os que estdo de
vida e os que ja morreram, sobretudo os ancestrais. Através de Petchap/Itchap ¢ que os vivos se
comunicam com os mortos nas comunidades mandjaku” (MENDES, 2014, p. 120).

Consequentemente, essa crenca na alma ancestral vai ser o mediador do modo de vida, na
relagdo entre os Mandjaku e deles com a natureza, isso se torna uma cadeia de consequéncia para a
sobrevivéncia alimentar. Ou seja, essa alma ancestral que prover, corrigi € acolhe faz parte do ritual
do Ird e Balugum, essa estrutura social de convivéncia entre humanos (Mandjaku) e ndo humanos
(natureza) e a propria ideia de crenca na alma contrapdem as narrativas ideoldgicas que lideraram as
préticas coloniais, como a necessidade da civilizagdo justificada na auséncia de alma dos africanos e
a expropriacdo e o extrativismo violento contra a natureza na Guiné-Bissau. O que nos leva a
demarcar pontos sobre como o ritual ancestral do povo Mandjaku confronta esse internacional, sendo
este composto por um duplo movimento, em que um deles € a execugdo do projeto colonial. Para isso,
enumeramos trés praticas presentes no ritual do Ird e Balugum que sdo formas de confrontar essa

continuagao do colonial que foi introduzida pelo internacional no pais.
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A primeira (I) chamamos de ‘natureza do cuidado’, para mostrar que a relagdo harmoniosa
com a natureza € o eixo central na vida dos Mandjaku, envolve aspectos de ancestralidade com a alma,
o cuidado coletivo, sabedorias dos antepassados, sobrevivéncia alimentar e principalmente as formas
de cura e afeto entre entes. Ou seja, isso demonstra que ndo pode haver separagao entre os humanos
com a natureza, pois o primeiro depende extremamente do segundo, este ultimo, que ¢ a natureza,
ainda se compde das vidas da terra, mar e ar. Este cendrio faz referéncia as figuras centrais, na
realizagdo do ritual, marcado pelo elo entre os vivos e os mortos, sobretudo os ancestrais (Balugum).
A figura da entidade chamada de Petchap (entidade da comunica¢do), que faz a comunicagao dos
vivos com os mortos, entre os Mandjaku, o Kansaré, sdo os anjos da protecdo e da justica, que atuam
no momento de nascimento ¢ da morte (MENDES, 2014).

Essas entidades criam na comunidade mecanismos de ensino e aprendizagem referente a
histérias dos antepassados, conduta de vida e principalmente como cuidar da terra, que conecta as
formas de viver bem, saudavel e de como ensinar as criancas a cuidar dessa terra. Por isso, no altar
deste anjo sdo enterrados corddes umbilicais dos recém-nascidos, demarcando a pertenca a
comunidade dos pais. Caso alguma pessoa faleca em qualquer parte do mundo, os restos mortais
devem ser transladados para a sua comunidade de nascenca (terras dos Mandjaku). Este ato sinaliza
que a pessoa ird continuar pertencendo a tal comunidade (MENDES, 2021). A partir deste cendrio a
agricultura representar a relagdo com a natureza nesses rituais que os Mandjaku fazem anualmente,
no que tange a este aspecto, Carreira (1947) salienta que os Mandjaku pratica a agricultura por dois
motivos: O primeiro seria para auto-sustento e o segundo para comercializacao.

Porém, até mesmo para as praticas comerciais, os Mandjaku ndo exercem sobre a natureza o
extrativismo em grande massa ao ponto de devastar grandes florestas como foi feito durante a
colonizacdo e depois dela, como ainda ¢ realizado entre as empresas do agronegdcio. Ambas as
praticas irdo depender exclusivamente da boa relacdo com a natureza, como ¢ exigido pelo Balugum
e Kansaré. Uma vez desobedecendo a esta exigéncia, ¢ ensinado que a punicdo vem tanto destas
entidades como da prdpria natureza, que seria como catastrofes ambientais.

Os Mandjaku cultivam algoddo, arroz, banana, batata-doce, caju, feijao, fundo, inhame,
laranja, limdo, malagueta, mancara, mandioca, milho, papaia, purgueira e sorgo, dentre outros
(CARREIRA, 1947). Essa agricultura ¢ realizada com equilibrio na forma utilizada para plantar,
cultivar e colher. Outros produtos da agricultura Mandjaku sdo: anileiras, bissildo, buco, calabaceira,
canafistula, cola amarga, cola, azeite amargo, farroba, ladolphias, macéte, mampataz, mandiple,
mangal, palmeira-do-azeite, pau bicho, pau carvao, pau sangue e poilao (CARREIRA, 1947). Que sdo

extraidos de troncos das arvores, raizes, leite de madeira de arvores e outros tipos de folhas.  Somado

REVISTA ARACE, Sio José dos Pinhais, v.7, n.4, p.18052-18071, 2025

- 18063



ﬁ

Revisto Py

ANC

l\l—\\

ISSN: 2358-2472

a pratica da agricultura a fauna maritima e animais terrestres também serve como subsidio de
sobrevivéncia alimentar para os Mandjakus, como hipopdtamo, peixe busse, bicuda, esquildo, jafal,
tainha, linguado, tubardo, camarao, lingueirdo, comb¢, ostra, bentana, caranguejo, leopardo, saninha,
rato da palmeira, pombo-verde, porco-espinho entre outros (CARREIRA, 1947).

No ritual, toda essa composi¢ao de fauna e flora da natureza, ¢ ensinado que pertencem aos Ira
e os Balugum, porque, por eles a vida ¢ feita por um circulo que tudo gera, envolvendo também os
assuntos da vida politica, social devem ser analisados por intermédio dos Bapene, que sdo os adivinhos
e curandeiro caracterizado ainda como o sabio. Essa relagdo entre entidades e figuras politicas ¢
justificada pela pratica em que as entidades sdo solicitadas em situagdes de desgraga, tanto pelos
camponeses (Mandjaku que vivem da agricultura) como pelos politicos (JONG, 1988). Para consultas
e orientagdes referente a resolugdo de problemas diversos, para intermediar os humanos com os
deuses, para consultar as almas dos antepassados e também curandeiros tradicionais, que trabalham
com todo tipo de plantas medicinais (JONG, 1988).

Ou seja, a natureza do cuidado, a partir do ritual, possui um entendimento comum entre 0 povo
Mandjaku, e até aqueles que pertencem a outra etnia, que ela mantém os humanos vivos, pelos
recursos naturais, alimentos, 4gua e o ar, para existirem. Que também decanta nas estruturas politicas
e sociais que pertencem ao projeto colonial do Estado-nacao, que, pela logica deste, deveria estar
separada dos saberes tradicionais e religiosos, mas, juntam-se inclusive nas agdes na comunidade.
Esse cenario se repete com outra entidade chamada de Pésson Bépene'? (curandeiro e adivinho),
invocada para resolver questdes de saude fisica, mental e da alma. Esses adivinhos sdo responsaveis
por conjecturar os acontecimentos futuros da vida dos que lhe procuram assisténcia e cuidado. Uns
para saber dos seus destinos, figuras politicas buscam orientagdo para descobrir coisas de suas
camadas sociais, culturais, matrimoniais e assim por diante.

Sobre a funcdo do Pésson Bépene Jong (1988, p. 16), afirma que “em transe ele pode fazer o
seu diagnostico através da inspiragdo divina ou teomania. O espirito transmite aos seres humanos
normais a sua mensagem mediante uma linguagem ininteligivel, a qual o djambakus (traduzido do
crioulo guineense ¢ adivinho) pode proferir por ventriloquismo”. Ainda acrescenta, “Bapene também
representa a propria cerimonia que, apds a sua realizacdo, a pessoa torna-se um curandeiro e adivinho,
tornando-se apta a dar consulta e\ou curar doencas.” (MENDES, 2014, p.126). Para assumir a funcao

de Bapene precisa antes de tudo ser oriundo da linhagem especifica dos deste grupo, para assim serem

12 Traduzido do majaku, Pésson significa ‘descansar’ e o Bépene ¢ a caracteristica dada a pessoa que pratica atos de
adivinhag@o e curandeirismo, ou seja, ele ¢ o Adivinho e o Curandeiro na comunidade Mandjaku. Essas duas palavras
juntas representam o caminho que a pessoa ira trilhar em um descanso de isolamento para incorporagdo da entidade e
assim assumir o papel dado e ensinar a comunidade. A grosso modo, ¢ o adivinho e curandeiro.
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designados e convocados pela manifestacdo de um ente querido (morto). Este se dara ap6s a ocorréncia
de sinais, como: uma doenga (febre-amarela, paludismo); um comportamento diferente do costumeiro
(praticar roubos); conflito nos relacionamentos, em casa, no trabalho; entre outros diversos.

De acordo com Mendes (2014, p. 126) “a presenca constante destes sinais leva a pessoa a
consultar um Bapene para se certificar da necessidade de realizar a cerimonia e identificar a respectiva
kakanda (tipo de um chamado) caso se confirme que a pessoa deve realizar a ceriménia, ndo podendo
recusar-se”. Sobre isso, reitera Carvalho (2004), que essa pessoa deve realizar os sacrificios no altar
do espirito da iniciagdo, o mais poderoso dos altares autoctones, salienta (CARVALHO, 2004).
Trazemos estes detalhes para apontar as etapas do papel de Bapene, no ritual de iniciagdo, e como
estas etapas se enquadram na segunda (II) forma de confrontar o internacional.

Nesta segunda (II) podemos chamar de 'natureza do coletivo', performada nas duas fases. A
primeira culmina com a retirada da pessoa para um bosque, fora da aldeia, acompanhado pelos
Bapene, onde sdo realizados rituais secretos, sendo mantidas por um determinado tempo fora do
alcance das outras pessoas que ndo pertencem a linhagem dos Bapene. Depois que este tempo passa,
este retorna ao povo, como um novo membro, acompanhado de outro Bapene diretamente para sua
casa, simbolicamente morto, ou adormecido, pois ele ndo consegue andar sozinho, nem mexer os
bracos, muito menos abrir os olhos, por isso, ¢ carregado por outros Bapene. Essa primeira fase
demonstra a relacdo com o coletivo, pois, essa pessoa ¢ cuidada por outras pessoas, durante esse
periodo de afastamento da comunidade que € justamento para um bem coletivo ja que ele estard em
contato com os Balugum para aprender sobre ancestralidade e cuidados com a natureza e com as
geragdes futuras.

A segunda fase, conhecida como margem, em que a transmissao do conhecimento através da
oralidade de carater expositivo, de ensinos que sdo aplicados ao iniciado para o bom desempenho da
fun¢do do padrinho do Bapene e os ajudantes dele durante uma semana. Assim sendo, o novo Bapene
recebe o consentimento dos Balugum para fazer interpretacdes das falas desses ancestrais para os
humanos, além de exercer a cura das mais diversas enfermidades, dentre estas, doencas que a medicina
moderna ndo conseguiu curar. Enfim, os Bapene sdo considerados pessoas que tém capacidade para
além do humano, principalmente no que tange o conhecimento do mundo invisivel e seu futuro. Por
1sso sdo especiais dotados de aptiddes incomensuraveis que vao além do explicavel pelo universo
cientifico contemporaneo.

Essa segunda fase do ritual do Bapene, apresenta elementos da natureza do cuidado emocional
do coletivo, também do cuidado da satide dos corpos voltada na pratica do curandeirismo que necessita

das plantas e de outros elementos da natureza. Mostrando como a ideia de ‘civilizacdo’ e
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‘modernidade’ trazidas pelo internacional utilizou métodos para romper e afastar os humanos desse
tipo de pratica, por um lado, a demonizando como bruxaria, por outro, roubando esses saberes e
transformando-os em ciéncia de laboratorio controlada por grupos em posigdes sociais de poder.

Por fim, trazemos a terceira (III) que podemos chamar de "natureza da prote¢do do corpo",
presente no ritual dos Mandjaku e que confronta a necessidade de artilharias enquanto defendem o
discurso de paz, ambas presentes no internacional. Ou seja, essa terceira pratica confronta essa
necessidade de armamento bélico como forma de protecdo o que acaba causando ainda mais violéncia
dentro dos paises, que inclusive junto ao sentimento de patriotismo essa ‘possibilidade’ de poder de
arma ¢ defendido como parte da missdo divina para estes. Nao distante deste contexto tivemos o
sentimento erradicado do bolsonarismo no Brasil e se fez alastrar uma politica do sentimento de ¢dio,
com persegui¢do e inclusive morte, contra todo aquele diferente da figura do homem, branco, cristao,
de familia hetero normativa e que no seu guarda-roupa tinha colecdo de camisetas baby look da
bandeira do Brasil.

Sobre este aspecto, ¢ também importante mencionar a cultura do trumpismo estadunidense e
sua guerra contra os imigrantes, mesmo estes sendo aqueles que limpam as ruas, dirigem seus carros
e fortalecem o trafico de orgaos e a exploragao sexual, servi¢os indispensaveis para os conservadores
que defendem esse pensamento. Essa (III) pratica ¢ regida pela entidade chamada de Iras ou Gétchai
(espiritos), os Mandjaku acreditam que esse possuem a forga superior. Segundo Jong (1988), estes
possuem a caracteristica de criador onipotente que prové a humanidade protecdo e cleméncia através
de forcas intermedidrias espirituais. Além disso, nas palavras de Jong (1988, p. 19), o nome ‘Ira’ indica
uma forca ou ser espiritual, como também significa a serpente”.

Os Ird representam a guarda, protegao e prosperidade que os Mandjaku solicitam em
momentos cruciais das suas vidas. Reitera também que “todos os adultos tém um Ird os guardando
para se protegerem a si e a sua descendéncia contra acontecimentos ruins”. Ele leva este Ird na cintura
ou na mochila por onde quer que ele va, de vez enquanto faz cerimonia para agradecé-lo pela guarda
e protecdo em sinal de gratidao por tudo que o ira esta lhe proporcionando at¢ o0 momento. Mendes
(2014) concorda, destacando também que esse ¢ o espirito fundamental na interacdo social entre os
Mandjaku, principalmente por serem criaturas que habitam os céus, sdo mensageiros de ancestrais e
passam profecias que guiarao os que estdo na terra. Além de serem protetores dos humanos e de suas
geragdes, mediando condutas negativas no coletivo, como atos de roubar, matar, violentar e injusticas,

as penas sao aplicadas pelos ancestrais e envolvem doengas incurdveis com sofrimento até a morte.
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4 CONCLUSAO

Em sintese, o internacional, que chega através do Atlantico na encosta guineense, possibilitou
tanto a expansao da colonizagdo, em sua contradicdo da modernidade, para conjectura do Estado-
nagdo a partir do projeto Homem Novo, conjecturando a identidade nacional na Guiné-Bissau.
Impondo mudangas e um modelo de civilizagdo, além de tributos, impostos, escravidao e a dominagao
somada a atos de violéncias extremas, foram usados pelos colonos na regido. Decerto, o internacional
funcionou através de um duplo movimento para a constru¢ao da identidade nacional. O primeiro
movimento foi a desumanizagdo, colocando em pratica o projeto ideologico somado a imaginarios
perpetrados em forma de praticas sobre o humano e ndo humano, o civilizado do animalizado. Sendo
essas ideologias centrais para a separagao do povo com a natureza e sendo subjugados a exploragao
na conjuntura colonial. O segundo movimento foi o0 modelo do Homem Novo, que assim como o
primeiro movimento, acontece através da intensificacao da violéncia contra os povos, suas variedades
linguisticas e culturais, ja existentes. Para criar uma identidade nacional que seria a nova forma de
identificacdo do Estado-nagdo da Guiné-Bissau.

Dessa forma, entendemos que o ritual do Ira e Balugum tanto contrapdem o projeto ideologico
do Homem Novo, pois os Mandjaku acreditam na alma ancestral, como aquela que prové, corrige e
acolhe, que fortalece e intermediar a relacdo entre humanos (Mandjaku) e nao humanos (natureza).
Essa crenca na alma também contrapde as narrativas das praticas coloniais, como a necessidade da
civilizagdo justificada na auséncia de alma dos africanos e a expropriagdo e o extrativismo violento
contra a natureza justificada pela teoria da dominagdo. Por isso, mencionamos trés pontos, que
confrontam o internacional, que estdo presentes nesse ritual, compostos por acdes que ensinam
praticas de cuidado com a natureza, representando a relacdo harmoniosa para sobrevivéncia. Outro
ponto € a natureza do coletivo, performativa nas fases do cuidado entre as pessoas, cuidado da saude,
dos corpos através de praticas do curandeirismo que necessita das plantas, e o cuidado mental com a
transmissdo da tradi¢do pela oralidade. O Ultimo ¢ a natureza da protecdo do corpo, que ensina a
protecdo e prosperidade vinda do Ird, sendo o espirito fundamental na interacdo social entre os
Mandjaku e sdo protetores destes e de suas geragdes.

Diante disso, recomendamos este artigo como literatura para inspirar aqueles que pensam em
contribuir com as pesquisas sobre paises africanos ou de paises que compartilham as experiéncias
coloniais, como no caso da América Latina. Para estes, recomendamos que tentem fazer o movimento
contrario, aos das literaturas existentes. Isso ¢ se (des)centrar do ocidente, para analisar suas
organizagdes politicas, modelos sociais e as ordenagdes religiosas e culturais, que foram impostas pela

colonizagdo, para centrar nas obras, referéncias e as visdes destes que estdo no centro da
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marginaliza¢do. Este movimento, muitas das vezes, ¢ incompreensivel, criticado e ridicularizado por
programas académicos, cursos de graduagdo, professores, instituigdes, etc. Mas, a partir desse
movimento de acdo que (des)construimos, (des)marginalizamos, (des)encaixotamos e
(des)arquivamos a historia ndo contada, a representagdo positiva ndo existente isso alinhando-se ao
sentimento de pertencimento entre o marginalizado com nossas angustias para saber, pesquisar ¢ de

entender para se achar, isso forma a constru¢ao do ‘nds’ a partir ‘deles’, os ancestrais.
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