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RESUMO

Atualmente, muito se tem discutido a respeito do acesso € da permanéncia dos povos indigenas a
Universidade. Nesse sentido, o presente estudo problematiza, a partir das vivéncias e pertencimentos
dos estudantes Sateré-Maw¢ da Universidade do Estado do Amazonas (UEA), as politicas, programas
e agoes de acesso e permanéncia ao ensino superior do Amazonas. Partimos da compreensdo de que
as vivéncias e os pertencimentos étnicos sao processos e identificagdes inacabados, produzidos socio
historicamente, em constante movimento. No que tange a vida na Universidade, destacamos, que nao
basta garantir o acesso, mas que se promovam politica e programas voltados para as permanéncias no
ensino superior, as quais devem ser exitosas.

Palavras-chave: Sateré-Maw¢, Estudantes, Ensino Superior, Amazonas.
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1 INTRODUCAO

As populacgdes indigenas situaram-se nesse espago-tempo que atualmente denominamos de
Brasil ha mais de 40 milénios, e suas populacdes totalizavam, quando da chegada dos portugueses a
esse territorio, mais de seis milhdes (Freire, 2008). Vale ressaltar que, conforme os registros de Curt
Nimuendaju (IBGE, 1981), esses indigenas pertenciam a mais de 1.300 povos.

No entanto, como ¢ sabido, devido a questdes econOmicas, politicas e religiosas, foram
expulsos das suas terras, escravizados, cristianizados, explorados, for¢ados muitas vezes a negar e/ou
esconder o seu sentimento de pertencimento €tnico. Assim, compreendemos que os atuais indigenas
do Brasil, que somam hoje quase 900 mil e sdo pertencentes a mais de 240 povos (IBGE, 2021), sdo
fruto das suas lutas e resisténcias, que datam desde o processo de colonizagao brasileira.

Na atualidade, as informacdes do Censo Demografico do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), realizado em 2010, indicam que esses povos vivem em mais de 500 terras indigenas
continuas e descontinuas, totalizando 12.5% do territorio nacional. E a regido amazonica a que abriga
uma diversidade cultural expressiva, dado que congrega cerca de 20 milhdes de pessoas, incluindo
mais de 300 mil indigenas de distintas etnias (Museu do Indio, 2021), falantes de 120 linguas (Freire,
2011), além de comunidades tradicionais, ribeirinhos, extrativistas e quilombolas. Logo, trata-se de
uma regido pluriétnica, com uma grande sociobiodiversidade abrigada pelo ecossistema amazonico.

Em Manaus, os povos indigenas estdo em varias regides, tanto na zona urbana quanto na rural,
e sdo provenientes de varios municipios do Amazonas e até de outros estados. Entre esses povos,
citamos: Munduruku, Mura, Sateré-Maw¢ (regido do Baixo Amazonas), Kambeba, Kokama, Tikuna
(Tukuna) (regido do Alto e Médio Solimdes), Baniwa, Baré, Desana, Pira-Tapuya, Taridna, Tukano,
Kotiria (Wanana) (regido do Alto Rio Negro), Deni (regido do Jurud) e Apurind (regido do Purus)
(Santos, 2008).

O presente estudo, problematiza, a partir das vivéncias e pertencimentos dos estudantes Sateré-
Maw¢ da Universidade do Estado do Amazonas (UEA), as politicas, programas e agdes de acesso e
permanéncia ao ensino superior do Amazonas. Partimos da compreensdo de que as vivéncias € os
pertencimentos €tnicos sdo processos e identificagdes inacabados, produzidos sdcio historicamente,

em constante movimento.

2 OS FILHOS DO WARANA
Os discursos a respeito desses povos e nagdes tém oscilado ao longo dos séculos, coexistindo

tanto visdes assimilacionistas quanto romanticas, ou seja, as identificacdes dessas populagdes variam
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da imagem de her6is da natureza até inimigos internos que precisam ser pacificados, civilizados e
incorporados a sociedade nacional (Cunha, 2009, 2012).

Em se tratando do atual espago geopolitico do estado do Amazonas, afirma Cunha (2009) que,
no século XVIII, encontravam-se, somente nas missdes do Baixo Amazonas, indigenas de 30 a 40
nacgdes diversas, sendo que alguns grupos apenas foram mantidos nos seus lugares de origem para que
atestassem e defendessem os limites da colonizagdo portuguesa: foram eles os responsaveis pelas
fronteiras atuais da Amazonia em suas regioes.

Atualmente, conforme ilustragdo a seguir, existem no Amazonas mais de 60 etnias, que incluem
quase 200 mil indigenas, entre as quais se encontra, na regido do Baixo Amazonas, o povo Sateré-

Mawé¢, a sexta maior etnia presente em nosso estado, composta por mais de 13 mil indigenas:

Figura 1 — Etnias indigenas no estado do Amazonas
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Fonte: Kayser (2010); Melatti, (2007).

Os Sateré-Maw¢ realizaram contato com o colonizador, o branco, em determinados momentos
historicos, resultando na sua exposi¢do a processos de dominagdo, deslocamentos forgados, perdas
demograficas e destruicdo das redes de relacdo social. Segundo afirma Pereira (2003, p. 42), as
expedi¢des punitivas organizadas pelos colonizadores portugueses contra os Sateré-Mawé, “lavradores
pacificos, mas altivos, laboriosos e destemidos”, deu-se em virtude da reacdo dessa populagdo ao
processo de dominacdo: foram “impostas por sua insubordinacdo contra as autoridades civis lusas,
contra os traficantes cupidos, na busca das drogas, das especiarias dos sertdes amazonicos, dentre as
quais o guarand seria a mais cobicada”.

Pery Teixeira (2004, 2005), que coordenou, entre os anos de 2002 e 2003, um levantamento

censitario sociodemografico participativo com os Sateré-Maw¢, afirmou, a época, que formavam um
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grupo de 8.500 indigenas, dos quais 7.502 moravam na Terra Indigena Andira-Marau, dos municipios
de Barreirinha, Maués e Parintins, € uma estimativa de 998 que residiam em areas urbanas desses
municipios e, também, de Nova Olinda do Norte.

Vale ressaltar que, atualmente, parte desse povo também vive na Terra Indigena Kwata-
Laranjal, junto ao povo Munduruku, no municipio de Borba, e existem também os que residem em
Manaus (e nas proximidades) ha pelo menos trés geracdes (Alvarez, 2009). Os dados de 2014 do
Conselho Geral das Tribos Sateré-Mawé (CGTSM) sao os referenciais deste estudo e estdo
disponibilizados no sitio dos Povos Indigenas no Brasil do Instituto Socioambiental (ISA), apontando
para a existéncia de 13.350 indigenas da etnia Sateré-Mawé.

Na Terra Indigena Andira-Marau, estdo localizadas mais de 90 aldeias ao longo dos principais
rios e seus igarapés, estando dividida em trés 4reas: a regido do Andird (municipio de Barreirinha), a
do Marau (municipio de Maués) e a do Waikurapa (municipio de Parintins) De acordo com Teixeira
(2004, 2005), concentra-se na regido do Rio Andira a maior populagdo dos Sateré-Mawé, onde existem
50 aldeias. As maiores aldeias dessa regido sdo: Ponta Alegre, Simdo I, Molongotuba, Vila Nova,
Castanhal, Concei¢ao, Araticum Novo, Fortaleza, Umirituba e Nova América.

Naregido do Rio Marau, existem mais de 35 aldeias, e as suas maiores comunidades sdo: Santa
Maria, Vila Nova II, Campo do Miriti, Nossa Senhora de Nazaré¢, Boas Novas, Nova Aldeia, Marau
Novo, Kuruatuba e Menino Deus. Em Parintins, na regido do Rio Waikurapa, localizam-se quatro
aldeias, e suas comunidades sdo: Vila Batista, Sdo Francisco, Nova Alegria e Vila da Paz (Teixeira,
2004, 2005). Na Terra Indigena do Kwata-Laranjal, localiza-se apenas uma aldeia Sateré-Mawé¢, a Vila
Batista I, e as demais aldeias desse territorio sao do povo Munduruku.

Essa breve caracterizagdo permite compreender, ao menos em parte, a demografia e
distribui¢do geografico-espacial do povo e das aldeias Sateré-Mawé. No entanto, os quantitativos,
apesar de serem considerados recentes, podem ndo condizer com a real populagao presente nas aldeias,
devido aos deslocamentos, nascimentos € casamentos intraétnicos e interétnicos realizados nos ultimos
anos. Conforme afirma Barroso (2015, p. 37), somente na comunidade Molongotuba, durante o periodo
de sua coleta de dados, realizada em 2010, “a comunidade tinha uma populacdo de 281 habitantes;
atualmente possui uma populagdo de 470 habitantes, quase o dobro”.

Logo, os dados sao ilustrativos da dimensao das comunidades Sateré-Mawé, mas podem variar
dependendo dos estudos e referenciais adotados. Neste estudo, os participantes-colaboradores
informaram as seguintes origens e pertencimentos territoriais: Ponta Alegre, Simdo I, Simao II e
Umirituba — regido do Andird; Nova Esperanca, Terra Nova e Vila Nova Il — regido do Marau; e Vila
Batista — regido Waikurapa.

~
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Os Sateré-Mawé também sdo conhecidos como Sateré, autodenominando-se, no entanto,
Sateré-Mawé, sendo que Sateré quer dizer lagarta de fogo, e Maw¢ significa papagaio inteligente e
curioso. Quanto a origem desses povos, remonta ao povo Tupinamba, e, segundo Pereira (2003), foi
Curt Nimuendaju um dos primeiros a classificar a lingua sateré como pertencente ao tronco tupi.

A organizacdo social dos Sateré-Mawé cultiva valores associados a arte da guerra e a
capacidade para o dialogo. Tais elementos estdo expressos no Porantim, objeto sagrado desse povo,
que possui um formato de remo. Para Pereira (2003), os aerogrifos que enfeitam o Porantim podem
ser considerados como uma escrita ideografica que sao lidos em ocasido de rituais. Em um dos lados,
esta escrita a historia da origem Sateré-Mawé, e, no outro, o registro de suas guerras.

Como nos informa Ywytu Wawa (Entrevista, 2020), o Porantim,

para o nosso povo, nés Sateré-Maw¢, vamos supor, ele ¢ uma coisa sagrada, como se fosse um
livro sagrado. Nao tem pessoas que gostam da Biblia, e considera ela um livro sagrado, ndo é?
E tipo assim, entendeu? E ele esta todo escrito em lingua dos mais antigos. Ai, 14 estd, se ndo
me engano, coisas ruins também, e dizem que aquilo 14 o diabo quer para ele. Ai, os deuses
pegaram o livro guardaram e esconderam para ele ndo fazer alguma coisa mau com 0 nosso
povo, porque ele ia fazer. Ai, para impedir, os antigos roubaram e guardaram esse armamento,
que ¢é, que era muito poderoso. E podia mesmo prejudicar o povo Sateré-Mawé. E os mais
antigos falam que foram os deuses, eles que roubaram e esconderem, para nos proteger. Se ndo
me engano, parece que tem um em Brasilia, mas esse que esta 1a em Brasilia ¢ uma copia,
entendeu? Mas eu ndo sei onde € que esta o original, eu sé sei que eles fizeram varias copias,
€ 0 que 0 nosso povo conta. O diabo pode ndo encontrar o nosso armamento sagrado e comegar
a fazer coisas mas. Ai, por causa disso ¢ que hoje em dia tem muita violéncia, até aqui na
cidade onde nods viemos morar para estudar, porque o diabo, contam nossos avds, ele esta
procurando esse armamento para ele até aqui na cidade. Ai, por isso que, vamos supor, as
violéncias estio crescendo hoje em dia. Porque ele esta procurando onde esta esse armamento.

E, se ndo me engano, tem um em Maués, um em Brasilia e outro estd em uma das nossas
comunidades.

Outro elemento da cultura Sateré-Mawé € o warana (guarana), um simbolo ainda presente.
Para os Sateré-Mawé, o uso do warand reforca a sabedoria, o conhecimento e a memoria. A bebida faz
parte do cotidiano das comunidades, sendo utilizada nas reunides, nas malocas e nos rituais. Para
Mory’apyig (Entrevista, 2019), “o guarand, que € para termos bons pensamentos e sabedoria nas
decisoes, por isso, ndo tem reunido de Sateré-Mawé que nao tenha ele e o ¢apo”. O warana € um dos
mitos da criacdo para os Sateré-Mawé e remete a historia de Uniawasap, uma das figuras femininas
do grupo. Segundo a narrativa mitoldgica, Uniawasap era uma mocga bonita que possuia um saber
magico sobre as plantas e morava com seus irmaos no Nog¢oquém (a terra sem males). Certo dia, ficou
gravida de uma cobra e, temendo que ela fosse morar com a cobra, seus irmados decidiram matar seu
filho.

Ao saber que sua crianca estava morta, Uniawasap enterra seu corpo, abengoando-o e

afirmando que ele voltaria para presidir as reunides. Do olho esquerdo do seu filho nasceu o falso

‘
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guarand (uarand-ép); do direito, a planta do guarand verdadeiro (uarand-cece); do corpo, surgiram
diferentes animais (o macaco-coatd, o cachorro-do-mato, o porco-queixada); e, por fim, seu filho, o
qual da origem ao povo Sateré-Mawé (Alvarez, 2009). E a partir desse contexto que surge, para o povo
Sateré-Mawé, a compreensdo de que o warand ¢ fonte de saberia e conhecimento. A figura abaixo €
uma imagem do warand:

Figura 2 — Imagem do fruto do Warana

Fonte: Kelly (2021).

Segundo ressaltou Mory’apyig (Entrevista, 2019), o warand ¢ utilizado nas reunides,
assembleias e festas como iluminador da fala e dos acordos. Segundo Alvarez (2009, p. 148), o warana
tem a capacidade de fazer as coisas acontecerem, ou, como denomina o autor, ¢ um “simbolo
ilocucionério”, pois transforma as palavras em fatos e os pensamentos em ac¢ao, ou seja, o poder do
waranda significa que pensar e dizer “uma coisa € fazer uma coisa” (Alvarez, 2009, p. 20).

Entre os Sateré-Mawé também existe o ¢apo, que € uma mistura do guarand em bastdo ralado
com agua. Ela ¢ bebida em uma cuia e geralmente ¢ compartilhada por todos, homens, mulheres e
criancas. O ¢apo € uma bebida tipica dos Sateré-Mawé, sendo o proprio guarand ralado no momento
em que a bebida ¢ feita, e, em geral, essa atividade ¢ realizada pela mulher, em especial a dona da casa
(Yi’ampe’ok, Entrevista, 2020). Ao dialogarmos a respeito do warand e do ¢apo, Hywi Wato e Merep-
Merep’e (Entrevista, 2019) assim afirmaram:

Merep-Merep’e: Para nos, Sateré-Mawé, guarand e ¢apo sdo duas coisas muito importantes.
E, se alguém oferecer, e a pessoa ndo aceitar, ¢ uma desfeita.

Hywi Wato: E uma desfeita para nds. Também, se ndo quer, ndo quer. Também vocé ndo vai...
Vocé perde credibilidade com o Sateré-Mawé.

Merep-Merep’e: E aquela questdo que vocés tém aqui na cidade: “olha, o meu vizinho esta
oferecendo alguma coisa, e, se eu disser que ndo, vai ficar chato. E quando ele quiser me dar
uma outra coisa, ele vai ficar nessa: poxa, se ele ndo quis aquilo, ndo vai querer agora”.

Hywi Wato: Entdo, com a gente € assim: ou vocé aceita ou vocé... Nao é que vocé€ nao va

tomar. Pegue. Nao recuse nada. Nao recuse nada do Sateré-Mawé. Legal... Prove, mas depois,
na proxima rodada, vocé: “ndo, obrigado!”. Vocé ndo fez aquela desfeita, vocé provou.
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Outra importante constru¢do da cultura Sateré-Mawé ¢ o Waymat, também denominado de
Ritual da Tucandeira. O Waymat é um rito de passagem com conteido de formagdo educativa: marca
tanto a transicao da crianca para uma outra condi¢do, transformando-a “em cacador e tradicionalmente
em guerreiro como a entrada na categoria de homens que podem se casar e formar uma nova familia”
(Alvarez, 2009, p. 34).

Ou seja, além de ser um ritual de passagem, ¢ também um ritual de afinabilidade, estruturador

das relacdes sociais, especialmente das relacdes matrimoniais (Barroso, 2015). Os ndo Sateré-Mawé
que quiserem se casar com uma mulher Sateré-Maw¢ terdo de passar pelo Ritual da Tucandeira para
ser aceito pelo grupo. As imagens abaixo ilustram alguns momentos do Ritual da Tucandeira:

Figura 3 — Waymat (Ritual da Tucandeira)

Y
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Legenda: (a) — preparacdo das luvas com as formigas tucandeiras; (b) — execucdo do ritual.

Fonte: Arquivo pessoal de Lucas Milhomens (2018).

Esse ritual ¢ dividido em trés partes: a preparagao, o ritual propriamente dito e a reintegragdo a
sociedade Sateré-Mawé, porém em uma nova condicao (Alvarez, 2009). No Ritual da Tucandeira, os
meninos Sateré-Mawé devem colocar as maos em uma luva de palha onde estdo as formigas
tucandeiras, a qual ¢ chamada e saari, com o ferrdo voltado para o seu interior. Essa acdo ocorre
acompanhada de cantos e dangas ritualisticas e tem a participagdo de varias pessoas (homens e
mulheres). Esse ritual tem uma duragdo varidvel, e estard completo quando o iniciado introduzir 20
vezes a mao na luva e também passar por um teste de caca.

Para os participantes-colaboradores da pesquisa, o Ritual da Tucandeira possui muitos
significados, dentre os quais destacamos:

Um ritual muito importante para os Sateré-Maw¢ é o da Tucandeira, ele nos ajuda a nos tornar
homens, deixamos de ser criangas e viramos guerreiros e cagadores. E nos temos que colocar
a mao na Tucandeira umas 20 vezes para dizer que a pessoa ¢ guerreira mesmo. E, a partir do
momento que ele mete a mao, ele fica homem, entendeu? A partir desse momento que ele se
ferrou, ai ele ja é respeitado, ja ¢ um homem e pode cagar sozinho também. E o ritual ajuda a

vocé encontrar a caga, por isso vai ser um bom cagador, porque vai encontrar e saber cagar
(Iaman, Entrevista, 2020).
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E passamos no Ritual da Tucandeira, de acordo com a nossa tradi¢do, ¢ para ter mais satde,
para ndo ter doenca com frequéncia. E ¢ bom terminar sendo acontece o contrario. De acordo
com a nossa tradi¢do, ele ¢ um remédio, dizem nossos velhos. E se a gente terminar de concluir
o Ritual da Tucandeira, nos tornamos cacadores, temos satide, temos mais satide longa, temos
mais forga para isso (Atipy, Entrevista, 2019)?.

Por isso, ele ¢ de grande importancia para nos, porque além de... Ele tem uma forma de
prevengdo, ele ajuda o nosso corpo, tipo uma inje¢do para prevengdo das doengas. E o Sateré-
Maw¢ que se ferra na tucandeira se torna um grande cacador, um grande pescador e tem sorte
na vida (Awyato Pot, Entrevista, 2020).

Ah, ¢ o Ritual da Tucandeira ¢ sagrado para nés também. E como se fosse a resisténcia do
nosso povo. Mantém a vida da nossa existéncia e da nossa luta. E isso, além do significado da
passagem da crianga se preparando para se fazer adulto. Ele comega desde muito cedo. Tem
uns que comegam com uns 10, mas a idade, assim, hoje estd mudando um pouco, mas muitos
ainda comegam quando crianga mesmo. E quem decide ¢ a familia e a propria pessoa: se ela
quer colocar, ela vai colocar (Awyato, Entrevista, 2020).

Tradicionalmente, na nossa cultura, geralmente, ele era feito no més de novembro. Hoje a
gente v€ que o pessoal faz meio que aleatoriamente, mas, tradicionalmente, era feito no meés
de novembro. Porque o0 més de novembro ¢ o més em que o caju floresce. E a gente amassa
elas [em referéncia a flor e a folha do cajueiro] e coloca agua. E ¢ essa dgua que, quando se
captura a tucandeira, a gente poe dentro e ela adormece a tucandeira (Mory’apyig, Entrevista,
2019).

No Ritual da Tucandeira, nés cantamos ¢ dangamos também e eles tém um significado, tém a
sua importancia. Cada frase da musica que as pessoas cantam tem um significado, eu quero
dizer. Sao tipo metaforas cantadas. E elas contam a nossa historia, dizem como o nosso povo
vivia, como era a vida dos Sateré-Mawé antigamente... Assim, cada musica que eles cantam
no ritual, em cada momento tem o seu significado e contam a nossa histéria. Ndo ¢ qualquer
musica assim, ndo, entendeu? Elas sdo metaforas significando alguma coisa sempre, que vai
sendo revelada para quem esta se ferrando (Ywyhig, Entrevista, 2020).

Thot’ok: O Ritual da Tucandeira, ele...

Wantym: Traz muitos significados para nés. E ele ¢ muito importante hoje também.

Ihot’ok: E eu concordo com o Wantym, ¢ importante ainda hoje mesmo. Porque ¢ ele o que
vai te preparar para os desafios do dia a dia, para tu ser mais forte, tipo tu sentir um pouco com
poder, de forga mesmo, para a gente correr atras dos nossos objetivos, essas coisas assim
(Inhot’ok; Wantym, Entrevista, 2020).

E interessante observar que, para os Sateré-Mawé, a tucandeira ¢ uma mulher, bonita e
enfeitada, como aparenta a luva da tucandeira. Aquele que conseguir resistir as picadas da formiga
(mulher) conseguira ser um homem forte e cagador. Vé-se que, apesar de ser um rito de passagem de
meninos para idade adulta, a figura feminina também esta colocada em todo o ritual (Alvarez, 2009;

Barroso, 2015).

2 Entrevista realizada na lingua sateré-mawé, que contou com o apoio de Tapyra’vawara, o qual realizou a traducio
portugués/sateré-mawé/portugués. A resposta na lingua sateré-mawé foi: Urutokosap watyama puo womat pe urueko
puopyi pote uruehaigte po'og hamo, yt uruahi i hamo. Waku watimoma yt pote temoherep tuweupi. Urueko puopyi pote
mi'i mohag, iatu'e uruenagnia. Watiput'ok aiwept hap womat pe pote, watoigne'en miat kat hano, ahehaigte, ahehaigte
ywop po'og, ahesaika po'og mi'i hamo.

‘
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A respeito dos processos € modos de deslocamentos dos Sateré-Mawé, Romano (1982) afirma,
em especial sobre as vindas para Manaus, que ocorrem de forma direta e indireta. A primeira € quando
um membro ou toda uma familia se desloca diretamente para a cidade. J& a segunda se da a partir do
momento em que um integrante ou o grupo se desloca, transitéria e temporariamente, entre varios
lugares até chegar a cidade.

A presenga dos Sateré-Mawé em Manaus, segundo Romano (1982), data dos anos 1940.
Entretanto, ¢ nos anos 1970 que comegaram a deslocar-se em niimero expressivo para essa cidade, em
busca de melhores condi¢gdes de vida. E importante ressaltar que as histérias, os processos de
organizagao social, politico, cultural, territorial e as lutas dos Sateré-Maw¢ para e na cidade de Manaus
tém “ligagdo direta com a histéria de migragao da senhora Tereza Ferreira de Souza, matriarca das
familias e que chegou a cidade de Manaus ao final da década de 1960” (Santos, 2015, p. 139, grifos
do autor). Assim, podemos afirmar que a migra¢do dos Sateré-Mawé para Manaus ¢ fortemente
marcada por um cunho feminino.

Quanto aos motivos que contribuiram e ainda contribuem para que as populagdes indigenas
migrem para Manaus, em especial no que se refere ao deslocamento dos Sateré-Mawé, eles sdo
diversos, dentre os quais destacamos a criacdo e o desenvolvimento da Zona Franca de Manaus,
elemento que atraiu, e ainda hoje continua atraindo, significativa parcela da populacdo que se
reconhece indigena na cidade, e também a “auséncia parcial e as vezes total de possibilidade de estudo
para as criangas e os jovens”. Além disso, a 16gica de migracao utilizada pelos Sateré-Mawé ocorreu
— e ainda ocorre — a partir das relacdes de parentesco, ou melhor, de “estruturas familiares” (Bernal,
2009, p. 158).

Essas motivagdes, ou melhor, as razdes que levaram e levam os Sateré-Maw¢é para os contextos
das cidades, foram observadas nas narrativas dos estudantes Sateré-Maw¢ entrevistados-colaboradores
por ocasido da pesquisa:

Eu vim para a cidade por questdo de estudo. Eu comecei a estudar na area indigena, por
iniciativa minha. Comecei na Escola Agricola Sdo Pedro. Ai um dia, eu conversando com a
minha tia, falei para ela que eu queria estudar aqui na cidade. Ela pegou meus documentos, e
eu pedi o meu desligamento da Escola Agricola Sao Pedro. Peguei minha transferéncia, vim
assim, tudo legalizado. Ai ela me matriculou aqui. A primeira escola que eu estudei foi a Gentil
Belém. Eu estudava a noite. S6 que depois, na Escola Gentil Belém nao ia mais ter a noite. E
isso me preocupou muito, porque eu estudava a noite. Ai, na época, tinha um professor aqui
da cidade [de Parintins] que era funcionario na Escola Branddo de Amorim e foi ele que
arranjou uma vaga para mim la. E assim, como ndo decepcionei a minha tia, também eu nao
decepcionei ele. Tanto que agora eu estou aqui na universidade. E foi assim, eu vim sozinho,
da Aldeia Ponta Alegre para ca. E meus pais ficaram la na aldeia, e eu vim para estudar e ia
sempre para a la. Eles pagavam um quarto para mim ficar. Eu, assim, ndo morava, eu ficava
nesse quarto, e todos os meses meus pais vinham me visitar. Porque eles vinham... eles sdo

aposentados. E era eles que pagavam o aluguel para mim, ai eu ficava. E aqui era da sala de
aula para casa, e de casa para sala de aula... E eu estou aqui s por vontade de estudar. E isso,
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vontade de estudar, de concluir e ndo parar s6 em Pedagogia. Pretendo fazer mais. Eu vou
deixar tudo acontecer aos poucos (Apukuite, Entrevista, 2020).

Eu vim para ca [Manaus] porque eu passei em um curso que ndo tinha 1a em Parintins, que é
mais perto de Barreirinha, e nem em Barreirinha mesmo. Ai o motivo que eu vim foi por isso,
para estudar. E uma coisa, eu ja tinha vindo em Manaus acho que umas duas vezes, mas toda
vez que eu... Assim, eu sempre falo que a Manaus de vocé vir passear ¢ totalmente diferente
daquela que vocé vem e fica morando para estudar. Tipo assim, a do dia a dia. Porque, quando
“tu vem” para passear, o pessoal te leva nos lugares, e tudo parece que ¢ tdo facil. S6 que
quando vocé chega para estudar e morar aqui, ai tem que pegar 6nibus, tem que conhecer as
coisas... Ai comeca tipo aquele choque de realidade que a gente nao tem na nossa cidade... Ai
¢ dificil, porque chega aqui e ¢ totalmente diferente. E, até eu vir morar aqui [referindo-se a
Casa do Estudante da UEA], eu passei por trés casas antes. Eu morei com uns amigos do meu
pai de Barreirinha. Ai nao deu muito certo, porque a rotina da universidade ¢ integral. Ai
quando vocé chega tem que ajudar a arrumar a casa, lavar a roupa, louca, essas coisas. Tem
que fazer, porque estd morando 14, entdo tem que ajudar de qualquer forma. Ai vocé chega
cansado e ndo tem condigdes. Depois mudei dessa primeira casa e fui para outra, ai ndo deu
certo também. Foi quando eu falei para o meu pai que queria sair de 14. Ai a gente tinha um
conhecido de Barreirinha que a filha dele estudava aqui também na UEA, na ESA. Ai eu fui
morar com ela, mas ndo deu certo também, porque ela é meio dificil de lidar. E como eu
também eu nao sou muito facil... E foi assim. Depois eu soube que a UEA tinha essa casa para
estudante, e eu estou aqui (Ipohyt, Entrevista, 2020).

Essas narrativas evidenciam as muitas motivagdes ou razdes de estar-permanecer nos espacos
urbanos das cidades do Amazonas, bem como as dificuldades enfrentadas, com perdas e ganhos. Existe
também, nos depoimentos de Mory’apyig (Entrevista, 2019), Apukuite (Entrevista, 2020), e Ipohyt
(Entrevista, 2020), a presencga e o desejo de continuarem seus estudos, sendo este, segundo ressaltado,
um importante motivo para os seus deslocamentos.

Em Manaus, existem, atualmente, quatro comunidades Sateré-Mawé (Hiwy — antes
denominada de Mawé —, I’'nha-bé, Y apyrehyt e Waikiru). Segundo relato do Tuxauxa Sateré-Mawé
Moisés Souza, da Comunidade Indigena Y’apyrehyt, “saiu a AMISM3, a comunidade Sahu-ape, a
I’'nha-be, a Waikiru, a Maw¢ [atualmente chamada de Hiwy]” (Souza, 2008, p. 122). As comunidades
Hiwy e I'nha-bé estdo localizadas na regido do Rio Taruma-Acu (préximo aos igarapés do Ti e do
Hary, em 4rea considerada zona rural de Manaus) e se firmaram na regido, nos anos 2000. As
comunidades Y’apyrehyt e Waikiru, junto as quais realizamos nosso estudo, localizam-se na zona
urbana de Manaus, no bairro Redencao, sendo que a primeira surgiu nos anos 1990, e a segunda, em
2000. Vale ressaltar que essas informagdes foram confirmadas por Awyato (2020), Merep-Merep’e
(2019), Ha’yig (2020), Hywi Wato (2019) e Y ykaiwat (2020) quando da realizacdo das entrevistas.

Na capital do Amazonas, Manaus, a luta dos Sateré-Maw¢ pelo reconhecimento enquanto
indigenas residentes na cidade aciona e ressignifica seus processos de identificagdo étnica enquanto
elemento de diferenciacdo, o que se evidencia nas praticas rituais, artesanais e miticas. De fato, a

cultura ¢ também espaco de reconhecimento politico, e o processo de identificagdo ¢é (re)construido no

3 Associagdo das Mulheres Indigenas Sateré-Mawé (AMISM).

‘
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contraste, na diferenciagdo, na vivéncia e no embate, constantes, com as demais sociedades indigenas
e nao indigenas.

Assim, compreendemos que os sujeitos constroem e reconstroem suas existéncias segundo as
condi¢des internas, externas, naturais e sociais, que ndo podem evitar, a0 menos ndo totalmente. Sao
influenciados de alguma forma, mas ndo de um tnico modo, pela passagem das estagdes, pelas chuvas
anuais, pelas cheias e vazantes dos rios, pelos costumes, pelas acdes com os seus vizinhos e por muitas
outras interagdes sociais e culturais (Sahlins, 2004). E foi nesses espacos de interacao de indigenas e
ndo indigenas, em especial nos contextos urbanos, que a tematica do acesso € permanéncia no ensino
superior passou a ser discutida e vivenciada pelos povos indigenas, dentre os quais destacamos os
Sateré-Mawé residentes nos contextos urbanos de Barreirinha, Manaus, Maués e Parintins, que

participaram-colaboraram com este estudo.

3 OS SATERE-MAWE NA UNIVERSIDADE DO ESTADO DO AMAZONAS

Nas entrevistas realizadas com estudantes indigenas Sateré-Maw¢ da Universidade do Estado
do Amazonas, em Barreirinha, Manaus, Maués e Parintins, buscamos apontar e discutir como eles
narram seus pertencimentos e suas identificagdes étnicas, evidenciando as relagdes que estabelecem
com as construgdes culturais Sateré-Mawé, bem como com aquelas identificadas enquanto nado
indigenas, empreendendo também discussoes a respeito dos seus deslocamentos para os contextos
urbanos e as vivéncias e (re)significagdes experienciadas em tais espagos.

Visando a melhor contextualizar as entrevistas realizadas, julgamos pertinente apresentar
informacdes relativas aos estudantes indigenas da UEA, em especial sobre os Sateré-Mawé, analisando
a situacdo académica desses estudantes, bem como suas faixas etdrias, declaragao de género e cursos
escolhidos. Importante destacar que a Universidade do Estado do Amazonas foi a primeira
universidade da regido Norte a dispor de um sistema de reserva de vagas para ingresso no ensino
superior destinado aos povos indigenas, criando, a partir do vestibular de 2005, um percentual de
vagas, por curso, no minimo igual ao percentual da populagdo indigena na composi¢do da populagao
amazonense, para serem preenchidas, exclusivamente, por candidatos pertencentes as etnias indigenas
localizadas no estado do Amazonas (Amazonas, 2004).

Compreendemos a reserva de vagas para ingresso no ensino superior enquanto uma politica de
acdo afirmativa do tipo quotas étnicas, voltadas para alcancar a igualdade de oportunidades entre as
pessoas, distinguindo e beneficiando grupos historicamente afetados por mecanismos discriminatérios,
de modo a alterar positivamente as situagdes de desvantagem vivenciadas por tais grupos. No estado

do Amazonas, as quotas étnicas sdo implementadas pela UEA a partir das lutas e reivindicacdes

~
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empreendidas pelo movimento indigena, principalmente as acdes empreendidas pelo MEIAM e
COIAB, que levaram suas demandas ao legislativo estadual e pressionaram para que fossem atendidas,
resultando na incorporagao delas na Lei Estadual n°® 2.894/2005.

Partindo do disposto nessa legislagdo estadual, a Universidade do Estado do Amazonas ofertou
em seus vestibulares — de 2005 a 2020 —, pelas quotas étnicas, um total de 2.768 vagas, sendo que,
destas, somente 56,29% foram preenchidas, o que representa um total de 1.558 indigenas matriculados
pelo sistema de quotas. Entre tais estudantes, 202 (12,97%) sao Sateré-Maweé.

Em se tratando da situagdao académica dos estudantes indigenas na UEA e dos Sateré-Mawé,

referente ao periodo destacado anteriormente, obtivemos os seguintes resultados:

Grafico 1 — Situacdo académica dos estudantes indigenas da UEA
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Fonte: Arquivo Geral da UEA e Historicos Escolares (2021).

A situagao regular representa aqueles estudantes que estavam, até dezembro de 2020, cursando
regularmente seus cursos de graduacgdo. Nesse item, hd uma proximidade entre os dados gerais da UEA
dos estudantes indigenas (38,51%) e aqueles referentes aos da etnia Sateré-Mawé (32,67%).

O abandono esté previsto nas Resolucdes n® 002/2006 e n°® 83/2014, as quais dispdem sobre o
desligamento, no cadastro discente da Universidade do Estado do Amazonas, dos alunos de cursos
graduacao em razao de abandono das atividades académicas. Essa situagdo ¢ aplicada aos alunos que,
durante dois periodos consecutivos, ndo tenham efetivado matricula em disciplinas ou que tenham sido
reprovados por faltas em todas as disciplinas em que se matricularam (Amazonas; UEA, 2006, 2014).
Os dados referentes ao abandono sdo, em nossa compreensdo, elevados, tanto em relagdo aos
estudantes indigenas de modo geral (32,16%) quanto aos do povo Sateré-Mawé (26,73%),

evidenciando as dificuldades enfrentadas por esses povos em permanecer no ensino superior.
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J4 a desisténcia ¢ a formalizagdo, por meio de processo administrativo, pelos integrantes do
quadro discente da UEA, da rentncia a vaga conquistada, e os seus percentuais sdo praticamente iguais
entre o total de estudantes indigenas e os Sateré-Mawé, totalizando, respectivamente, 5,58% e 4,95%.
A categoria de concluidos corresponde aos alunos que terminaram seus cursos superiores, €, neste item,
identificamos que os Sateré-Mawé possuem um maior percentual de conclusdo (35,15%) quando
comparado aos demais estudantes indigenas da Universidade do Estado do Amazonas.

Os discentes com duplicidade de matricula (0,32%), os quais foram aprovados para dois cursos
distintos e em vestibulares diferentes, tiveram de optar por um dos cursos, em razao do disposto na Lei
n°® 12.089/2009, que proibe uma mesma pessoa de ocupar, simultaneamente, em cursos de graduagao,
duas vagas em institui¢do publica de ensino superior (Brasil, 2009). A situagao de cassagdao de mandado
de seguranca (0,26% — em relag@o a todos os estudantes indigenas — e 0,50% — em se tratando dos
Sateré-Maw¢é) refere-se aos alunos que tiveram matricula deferida por ordem judicial, mas que, até
dezembro de 2018, constavam como cassados, em razao de tais alunos ndo terem comprovado suas
ascendéncias étnicas ou pela ndo conclusdo do ensino médio. Os transferidos (0,06%) sdo aqueles
discentes que solicitaram mudanga de curso para outra Institui¢do de Ensino Superior (IES). Vale
ressaltar que as situacdes de duplicidade de matricula, transferidos e falecidos ndo tiveram ocorréncia
entre os estudantes Sateré-Mawé da UEA.

Dos estudantes indigenas com situagdo académica regular, identificamos 37 etnias. A figura

abaixo ilustra as suas representatividades:

Figura 4 — Mapeamento étnico dos discentes indigenas da UEA
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Fonte: Registro Administrativo de Nascimento de Indigena — dos discentes — no Arquivo Geral da UEA (2021).
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Desses povos que ingressaram pelas quotas étnicas, os Sateré-Mawé sao a segunda maior etnia
em numero de estudantes indigenas, pois representam 11,00%, o que significa um total de 66
estudantes indigenas Sateré-Mawé¢ na Universidade do Estado do Amazonas. Eles estdo presentes nos

seguintes cursos de graduacgao:

Grafico 2 — Estudantes Sateré-Mawé em cursos de graduacao na UEA
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Fonte: Secretaria Geral e Arquivo Geral da UEA (2021).

Dos cursos listados, destacam-se as licenciaturas em Ciéncias Biologicas, Geografia, Historia,
Letras, Matematica, Pedagogia e Quimica, que, juntas, correspondem a mais de 60% daqueles
escolhidos pelos estudantes Sateré-Mawé. Acreditamos que isso ocorra em razao de tais licenciaturas
serem priorizadas pela UEA no seu processo de interiorizagdo. Entretanto, os cursos mais procurados
pelos Sateré-Mawé¢, na cidade de Manaus, sdo os ligados a area da saude (Medicina e Enfermagem),
que correspondem a 9,08%.

Quanto as unidades académicas frequentadas, o grafico abaixo demonstra que mais de 70,00%
dos Sateré-Mawé realizam suas graduagdes em cidades do interior do Amazonas, com uma maior
concentra¢do no Centro de Estudos Superiores de Parintins (54,53%) e no Nucleo de Ensino Superior
de Maués (6,06%). Esse foi mais um dos motivos de a nossa pesquisa incluir, além da cidade de

Manaus, os municipios de Barreirinha, Maués e Parintins.
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Grafico 3 — Estudantes Sateré-Mawé em Unidades Académicas da UEA
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Fonte: Secretaria Geral e Arquivo Geral da UEA (2021).

Ao analisarmos a identificagdo de género declarada pelos estudantes indigenas da Universidade
do Estado do Amazonas com situagdo académica regular, e relacionando-a com a faixa etaria deles, o
grafico a seguir evidencia que as mulheres indigenas (51,50%) sdo maioria, com a prevaléncia da idade
entre 17 e 29 anos (43,17%) nos cursos de graduagdao da UEA. Entretanto, a situagdo se inverte na
faixa etaria dos 30 a 39 anos, quando os estudantes indigenas homens, inclusive entre os Sateré-Mawé,
tém uma maior presenca nos cursos de graduagio.

Os dados indicam, que, mesmo os Sateré-Maw¢ se opondo, em alguns momentos, a saida das
mulheres de suas aldeias e comunidades, chegando até a proibi-las de aprenderem o portugués, elas
continuaram e continuam saindo das aldeias, inclusive para estudar, pois representam a maioria,

correspondendo a 51,52% dos estudantes Sateré-Mawé da Universidade do Estado do Amazonas.

REVISTA ARACE, S0 José¢ dos Pinhais, v. 6, n. 4, p. 12910-12930, 2024 12924




Revista

ARACE

ISSN: 2358-2472

Grafico 4 — Estudantes indigenas da UEA por género e faixa etaria
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Fonte: Registro Administrativo de Nascimento de Indigena (Arquivo Geral da UEA) e Historicos Escolares (2021).

Concluida essa caracterizagdo geral dos estudantes Sateré-Mawé da Universidade do Estado
do Amazonas, empreendemos uma analise preliminar das entrevistas realizadas em Barreirinha,
Manaus, Maués e Parintins, com a inten¢cdo de identificar as 30 palavras mais recorrentes e
significativas enunciadas pelos participantes-colaboradores, o que contribuiria para a defini¢do das
categorias da analise de contetido que propusemos desenvolver.

Os resultados obtidos, apos excluirmos as palavras ndo significativas, estdo ilustrados na
imagem a seguir, € apontam, em nossa compreensao, que as narrativas dos entrevistados-colaboradores

se relacionam da seguinte forma:
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Figura 5 — Enunciagdes tematicas nas entrevistas

: mulher

mamae

indigena

juventude
movimento

melam

|: programa

disc rimimnagao

- -
““I“erSIdade universidade
estudante
dlsnrl ag;
I%‘"ﬁﬂl[lﬂdﬂmm o —

s‘"na“te saterés

rl “ a Ie s'““ e
esco a escola

sl;tells a EI“ca“[I ira | portugués

apoio

movimento estudar
guerreir e a I““eall!t“ e comunidade
I d lnllaal:“aéléo dificuldade
trabalho
nnrtugue§al ngua s
uiticuidade tempo

ritual

comunigade |

tucandeira

sateré
lingua
cidade
guerreiro

_|: familia

comida

Fonte: Banco de dados do autor (2022).

1. afigura feminina — na relacdo entre mulher e mamée — enquanto presenca e marca importante
no contexto social e cultural dos Sateré-Mawe;

2. uma correlacdo dos termos indigena, juventude, movimento e MEIAM, associados a programa,
discriminacdo, universidade, estudante e apoio, sugerem que a tematica da juventude indigena
e estar na Universidade entre os Sateré-Mawé relaciona-se com acdes e atuacao politica do
movimento indigena, com foco no Movimento dos Estudantes Indigenas do Amazonas, para
pensar e lutar, na universidade, por programas para combater a discriminacdo e favorecer o
apoio aos estudantes para que nela permanecam;

3. as palavras saterés — a qual representa uma flexdo de grau de Sateré-Mawé —, ensino, escola,
portugués, ligadas a estudar, comunidade e dificuldade, indicam que nas comunidades ou
aldeias Sateré-Maweé o estudar e a sua continuidade ainda hoje é dificil e que a lingua
portuguesa é ensinada e por eles aprendida nos espagos escolares;

4. os termos guerreiro, cidade, lingua, sateré — uma referéncia a lingua étnica e ndo a etnia — e
também familia e comida apontam que a lingua sateré-mawe esta viva, que se é guerreiro
inclusive na cidade, com experiéncias de se conversar na lingua étnica ou materna (sateré-
maweé), e que nela se vive com o auxilio da familia, principalmente para conseguir o sustento,

a alimentacao;
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5. as palavras do item anterior estdo relacionadas, diretamente, aquelas que compdem esse grupo,
quais sejam: trabalho, aldeia, tempo, faculdade, ritual e Tucandeira, e elas sugerem modos de
ser Sateré-Mawe e informam a respeito do Ritual da Tucandeira, sua continuidade e realizacao
no periodo de estudo no ensino superior, e acrescenta que o trabalho possui uma temporalidade
diferente nas aldeias quando comparado a da cidade.

Assim, a partir dessas aproximagdes tematicas, fundamentado na perspectiva intercultural
critica e decolonial e considerando as questdes da pesquisa, compreendemos que no referente ao acesso
e a permanéncia no ensino superior, ¢ importante se assumir uma posi¢do teorico-politica que
compreenda as culturas enquanto construgdes socio-historicas, perpassadas pelas relagcdes assimétricas
e desiguais de poder, e priorizar a constru¢do de uma sociedade plural, inclusiva e diversa, articulando
politicas de identidade com politicas de igualdade e oferecendo um horizonte politico de uma igualdade
que reconhece e valoriza as diferencas.

No que tange ao ensino superior, o que ¢ necessario se garantir uma permanéncia, mas que ela
seja exitosa! Acreditamos que condigdes materiais e também condigdes simbolicas sdo necessarias. Ou
seja, a permanéncia exitosa nas instituicdes de ensino superior ocorre por meio de um modelo
associado as condi¢cdes materiais e simbolicas de existéncia da universidade, que podem ser
denominadas de permanéncia material e permanéncia simbolica (Santos, 2009).

Pois, compreendemos que a permanéncia atua como género de agdo afirmativa e possibilidade
de os estudantes, independentemente de sua origem social, étnica ou racial, manterem-se durante todos
0s seus cursos superiores, preferencialmente com qualidade suficiente (permanéncia exitosa),
permitindo-lhes, caso queiram e lutem, uma transformagao tanto individual quanto do seu meio social;
possibilitando-lhes a continuidade dos estudos, da graduacdo as diversas modalidades de pos-

graduagao.

4 CONSIDERACOES FINAIS

No Amazonas, a reserva de vagas para indigenas foi implantada na Universidade do Estado do
Amazonas por determinacao de lei estadual, e tal reivindicagdo foi levada ao legislativo estadual pelo
Movimento dos Estudantes Indigenas do Amazonas e pela Coordenagdo das Organizacdes Indigenas
da Amazdnia Brasileira, e a sua incorporagao no ordenamento juridico do Estado ocorreu por forca das
pressodes exercidas por essas organizacdes.

A partir da anélise e dos estudos realizados, notamos que as quotas étnicas da UEA, restringem-

se ao acesso, o que denota que nesta instituicdo de ensino superior inexiste uma politica ampla de agao

~
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afirmativa destinada aos indios, a qual deve ser (re)construida com programas institucionais de
permanéncia, pois os alunos de origem étnica que ingressaram nesta universidade criam estratégias
informais, pessoais e familiares para permanecerem estudando e muitas vezes, ou quase sempre, sem
0 apoio da instituicao.

Identificamos, ainda, que os percentuais de evasao, abandono e desisténcia entre os alunos
Sateré-Maw¢ da Universidade do Estado do Amazonas que ingressaram pelas quotas étnicas sao
elevados e evidencia a imprtancia e a necessidade de a UEA construir solu¢des com a finalidade de
tentar resolver tais questdes com programas institucionais voltados para a permanéncia dos estudantes
de origem étnica e ainda buscar promover a uma permanéncia exitosa dos mesmos.

Compreendemos que as agdes afirmativas ndo deverao ter caracteristicas assistencialistas, mas
pensadas como politica efetiva do Estado, com o fito de garantir e fortalecer a trajetoria académica dos
alunos indigenas. Isso refor¢a a concepcdo de que a implementagdo do sistema de quotas nas
universidades brasileiras deverd ser pensada, conjuntamente, com programas ¢ projetos de
permanéncia no ensino superior. Isso porque nao ¢ suficiente apenas garantir uma vaga na
universidade, mas também € preciso garantir-lhes condi¢des adequadas de continuidade dos estudos e
de formagao académica e cientifica, proporcionando-lhes uma permanéncia exitosa.

Logo, podemos considerar que tdo ou mais importante que a garantia da reserva de vagas, € o
reconhecimento de que os discentes quotistas necessitam de apoio, inclusive financeiro, para que assim
possam ser bem-sucedidos. Ou seja, € na permanéncia que se encontra um dos pontos para o0 sucesso
dos programas de ampliacdo do acesso para as minorias étnicas e raciais no ensino superior. No
contexto brasileiro atual, “[...] o pior que pode acontecer em relagdo ao futuro dessas politicas ¢ seu
esvaziamento, seja pela evasio dos alunos beneficiados ou pela insuficiéncia de condi¢des para que os
estudantes tenham um bom desempenho no curso superior” (Heringer, 2006, p. 102). E essa ¢ a atual
realidade das quotas étnicas da Universidade do Estado do Amazonas. Logo, o acesso ao ensino

superior ainda ¢, inegavelmente, para poucos, mas permanecer nele ¢ um desafio ainda maior.
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