ﬁ

Revista

ARACE

ISSN: 2358-2472

RELIGIAO NA ESCOLA: PERCEPCOES DE PROFESSORES DE EDUCACAO FiSICA E
DESAFIOS PARA A PERSPECTIVA DECOLONIAL

RELIGION IN SCHOOLS: PHYSICAL EDUCATION TEACHERS’ PERCEPTIONS AND
CHALLENGES FOR A DECOLONIAL PERSPECTIVE

RELIGION EN LA ESCUELA: PERCEPCIONES DE PROFESORES DE EDUCACION
FiSICA Y DESAFIOS PARA LA PERSPECTIVA DECOLONIAL

d.! https://doi.org/10.56238/arev8n1-110
Data de submissao: 12/12/2025 Data de publicacdo: 12/01/2026

Camilla Maria Mello

Doutoranda em Educagao Fisica

Institui¢do: Universidade Federal do Espirito Santo (UFES)
Orcid: https://orcid.org/0000-0002-9750-6002

Ana Carolina Capellini Rigoni

Doutora em Educacao Fisica

Institui¢do: Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), Universidade Federal do
Espirito Santo (UFES)

Orcid: https://orcid.org/0000-0002-9757-6860

RESUMO

Este artigo analisa como a religido, historicamente utilizada como instrumento de colonizacdo e
legitimagdo da supremacia branca e cristd, continua a exercer influéncia nas escolas publicas
brasileiras. A partir da perspectiva decolonial, discutimos como praticas e discursos religiosos,
especialmente de grupos evangélicos conservadores, tensionam iniciativas voltadas a diversidade
religiosa. O estudo, recorte de uma pesquisa de doutorado em andamento, centra-se nas narrativas de
professores de Educagdo Fisica de escolas publicas de Vitoria/ES, evidenciando como o racismo
religioso se manifesta no cotidiano escolar e reafirma a supremacia cristd sob o discurso da
neutralidade. Ao problematizar essas narrativas, o artigo convida a reflexdo sobre os desafios da
decolonialidade na educacdo e sobre a urgéncia de construir praticas pedagogicas comprometidas
com a valoriza¢do das ancestralidades e saberes historicamente marginalizados.

Palavras-chave: Religido. Educa¢ao Fisica. Educagdo. Decolonialidade. Racismo Religioso.

ABSTRACT

This article analyzes how religion, historically employed as an instrument of colonization and the
legitimation of white and Christian supremacy, continues to exert influence within Brazilian public
schools. From a decolonial perspective, we discuss how religious practices and discourses—
particularly those of conservative evangelical groups—create tensions around initiatives aimed at
promoting religious diversity. The study, drawn from an ongoing doctoral research project, focuses
on the narratives of Physical Education teachers in public schools in Vitoria/ES, highlighting how
religious racism manifests in everyday school life and reaffirms Christian supremacy under the guise
of neutrality. By problematizing these narratives, the article invites reflection on the challenges of
decoloniality in education and underscores the urgency of building pedagogical practices committed
to valuing ancestral knowledge and historically marginalized epistemologies.
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RESUMEN

Este articulo analiza como la religion, historicamente utilizada como instrumento de colonizacion y
legitimacion de la supremacia blanca y cristiana, contintia ejerciendo influencia en las escuelas
publicas brasilefias. Desde la perspectiva decolonial, discutimos como las practicas y discursos
religiosos, especialmente de grupos evangélicos conservadores, generan tensiones frente a iniciativas
orientadas a la diversidad religiosa. El estudio, recorte de una investigacion doctoral en curso, se
centra en las narrativas de profesores de Educacion Fisica de escuelas publicas de Vitoria/ES,
evidenciando cémo el racismo religioso se manifiesta en la vida cotidiana escolar y reafirma la
supremacia cristiana bajo el discurso de la neutralidad. Al problematizar estas narrativas, el articulo
invita a reflexionar sobre los desafios de la decolonialidad en la educacion y sobre la urgencia de
construir practicas pedagdgicas comprometidas con la valorizacion de las ancestralidades y de los
saberes historicamente marginados.

Palabras clave: Religion. Educacion Fisica. Educacion. Decolonialidad. Racismo Religioso.
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1 INTRODUCAO

“Anda com fé eu vou que a fé ndao costuma faia” (Gilberto Gil, 1982)

O trecho da epigrafe, retirado da famosa canc¢do de Gil, representa a centralidade da fé como
elemento cultural e simbolico do povo brasileiro. Essa mesma fé, que pode ser utilizada como
mobilizadora de forca e resisténcia por grupos historicamente marginalizados, também serve como
instrumento de subjugagdo, exercendo protagonismo no processo de colonizagdo e de legitimagao da
supremacia branca/cristd. E nesse horizonte de tensdes que emerge o debate decolonial, como uma
critica as permanéncias do colonialismo nas estruturas sociais, politicas, econdmicas e educacionais.

Mais do que uma analise histdrica, o debate decolonial se configura como perspectiva ética e
politica que denuncia as formas de opressdo herdadas da colonizacdo e que ainda se manifestam no
presente. Seus principios se fundamentam na valorizacdo das ancestralidades e na afirmacdo de
existéncias outras, capazes de desafiar a supremacia ocidental e cristd que, por séculos, se impos
como norma. A decolonialidade, portanto, implica desconstruir mentalidades colonizadas e abrir
espago para novas formas de ser, saber e existir fora da logica colonial (RUFINO, 2019).

Nesse processo, ¢ impossivel ignorar o papel central da religido na colonizagdo. A fé crista,
especialmente em sua vertente catolica, foi utilizada como instrumento de subordinagdo, legitimando
hierarquias raciais e culturais e sustentando o racismo estrutural. Como lembra Quijano (2000), a
colonialidade ndo se restringe ao poder politico e econdmico, mas atravessa também o saber e o ser,
impondo o eurocentrismo como uUnica forma legitima de conhecimento e relegando epistemes
indigenas, africanas e populares & marginalidade. Assim, religido e educagdo se articularam
historicamente para difundir valores coloniais e perpetuar desigualdades.

No atual contexto educacional, ainda que algumas medidas venham sendo tomadas para
reverter esse quadro, tais iniciativas enfrentam significativa resisténcia diante do avango do
conservadorismo religioso, sobretudo evangélico. Como ¢ o caso da resisténcia de pessoas e grupos
a efetiva implementagdo da lei 10.639/2003 que torna obrigatorio o ensino da historia e cultura
africana e afrobrasileira em todas as escolas do pais. Mesmo diante de dispositivos legais e propostas
pedagbgicas comprometidas com a diversidade, a religido segue produzindo resisténcia e preconceito
contra crengas ¢ modos de vida ndo brancos.

Se antes o catolicismo produzia e sustentava a logica colonial, hoje assistimos a atualizagao
da manutengdo desta logica através dos grupos evangélicos conservadores, que cresceram

exponencialmente nas ultimas décadas. Exemplos como o calendario escolar (catolico), o “intervalo
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biblico™! em escolas publicas, a resisténcia a inclusio de contetidos sobre género e diversidade sexual
nos curriculos e a recusa em trabalhar manifestacdes culturais afro-brasileiras, como Capoeira,
Maculelé e Congo, evidenciam como a escola ainda ¢ um espago de praticas e conhecimentos
colonizados.

Nesse mesmo sentido, Mariano (2003; 2010) aprofunda a discussao ao mostrar que a expansao
das igrejas pentecostais e neopentecostais ndo se limita ao campo religioso, mas se articula a um
projeto moral conservador que busca regular a vida social e cultural, tendo a defesa dos chamados
“valores da familia” como eixo central.

Esse avango intensifica os conflitos sociais que se reproduzem nas escolas publicas, onde
questdes como género, machismo, racismo e racismo religioso se manifestam de forma recorrente. A
presenca de simbolos cristdos, a realizacao de oracdes e celebragdes religiosas especificas, bem como
a resisténcia nas aulas de Educagdo Fisica a valorizagdo de praticas corporais de matriz africana,
confirmam a permanéncia da légica colonial. Em muitos casos, esse processo se concretiza nas agoes
de professores evangélicos que, ao mobilizarem suas convicgdes religiosas, se recusam a tratar de
determinados objetos de conhecimento ou introduzem préticas devocionais no espaco pedagdgico.

Diante disso, nos questionamos: estariam os professores de Educagao Fisica contribuindo para
a manuten¢ao da perspectiva colonial? A religido das/dos docentes do ensino bésico estaria limitando
as tentativas de uma educacao para a diversidade e, portanto, para uma educagdo decolonial? Ha uma
resisténcia, consciente ou nao, a perspectiva de decolonialidade do ser, do saber e do poder nas escolas
publicas, por parte de professores de Educacdo Fisica e grupos evangélicos? Mesmo diante dos
principios de laicidade, estariam os grupos evangélicos funcionando como instrumento de
manutenc¢do da colonizagdo e de producao do racismo nas escolas publicas brasileiras?

Este artigo, que constitui um recorte da pesquisa de doutorado em andamento intitulada
RELIGIAO E DOCENCIA: (IM)PACTOS NA EDUCACAO FISICA ESCOLAR?, tem como
objetivo analisar de que maneira o racismo estrutural, historicamente vinculado a colonizagado pela
via religiosa, se apresenta nas narrativas de professores cristdos (evangélicos) do municipio de
Vitéria/ES, evidenciando os desafios da decolonialidade no contexto escolar. O que fizemos foi
selecionar recortes sobre o tema do racismo e do racismo religioso, de entrevistas que trataram de

diversos temas e que aqui, vamos analisar a partir do debate decolonial.

! Disponivel em: https://revistaforum.com.br/direitos/2025/3/12/escolas-ou-igrejas-intervalo-bi Acesso: em 10 de dez. de
2025.
2 Este estudo foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP), conforme parecer consubstanciado n. 6.594.865.
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2 METODOLOGIA

Esta pesquisa se ancora na metodologia de narrativas docentes, compreendendo que as
histérias de vida, quando contadas e refletidas constituem-se como um potente instrumento de
investigacdo. Como observa Souza (2008, p. 45), “falar-ouvir e ler-escrever sobre suas experiéncias”
mobiliza processos de reflexdo acerca da influéncia de valores, crencas e fragilidades no modo de
agir, pensar e construir a pratica docente. Nesse sentido, o ato de narrar ndo se apresenta como campo
neutro: ao relatar suas histérias, os sujeitos ocupam simultaneamente a posicdo de autores e
interlocutores, estabelecendo uma relagdo dialdgica que, conforme Josso (2008), se inscreve nos
“projetos de si mesmo”, isto €, na possibilidade de imaginar-se e vir a ser de forma singular e
socialmente reconhecivel.

Esta pesquisa convoca os professores de Educagao Fisica selecionados a esse exercicio de
memoria e reflexdo, provocando-os a revisitarem suas trajetorias de vida e a destacarem momentos
em que suas experiéncias religiosas se imbricaram (ou se imbricam) com o exercicio da docéncia.
Esse movimento permite compreender como escolhas pedagodgicas, selecao de contetidos ou até
mesmo a recusa de determinados objetos de estudo historicamente legitimados pela 4rea podem estar
atravessados por dogmas religiosos e por disputas simbolicas que se atualizam no cotidiano escolar.

Participaram da pesquisa 10 professores de Educacao Fisica atuantes nos anos iniciais e finais
do ensino fundamental em escolas publicas do municipio de Vitéria/ES. O roteiro de entrevistas
abordou temas relacionados as experiéncias de vida que interferem/interferiram em suas escolhas
religiosas, a construcdo de seus valores religiosos e possiveis influéncias nas praticas pedagogicas,
como também, sobre as imagens que possuem de si mesmos como docentes € suas percepgoes sobre
a laicidade na escola.

Nesse processo, destacou-se de maneira recorrente o tema do racismo nas falas dos
professores que se identificaram como evangélicos, revelando tanto resisténcias quanto justificativas
que se apoiavam em suas crengas religiosas. Por essa razdo, para este artigo optou-se por analisar
apenas as narrativas dos docentes evangélicos, uma vez que foram justamente eles que trouxeram a
tona discursos nos quais o racismo se manifestou de forma explicita, diferentemente dos demais
participantes, cujas falas ndo evidenciaram esse tipo de posicionamento.

Dentre os professores evangélicos, trés se identificaram com denominacdes distintas:
Professora 1 (Igreja Assembleia de Deus), Professora 2 (Igreja Batista) e Professor 3 (Igreja

Presbiteriana)’. E justamente sobre as narrativas destes docentes que este artigo concentra suas

3 Os nomes atribuidos aos participantes (Professora 1, Professora 2 e Professor 3 ) sdo ficticios, utilizados exclusivamente
para preservar suas identidades.
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analises, buscando compreender como suas experiéncias religiosas se articulam com a pratica

pedagogica e com os desafios da decolonialidade no contexto escolar.

3 REVISAO TEORICA

Para falar sobre a escola, hoje, é preciso reconhecé-la como uma instituicdo estruturada e
estruturante do processo colonizador. A educagao, de modo geral, longe de se constituir como espago
de emancipagao, foi transformada em instrumento de difusdao das ideias coloniais, perpetuando um
modelo de controle e manutengao que atualiza a l6gica da colonialidade. Isso se revela nos curriculos,
nos processos de exclusdo e na imposicao de saberes unilaterais que sustentam a ldgica entre opressor
e oprimido (Freire, 1970). Como consequéncia, os conhecimentos e experiéncias dos grupos
historicamente colonizados foram marginalizados e/ou silenciados.

O colonialismo, além de suas multiplas formas de dominagdo, configurou também uma
dominagdo epistemologica, marcada pela desigualdade entre saberes e pela supressao de formas de
conhecimento proprias dos povos colonizados, relegando-os a posi¢des subalternas (Santos, 2010). A
sala de aula, nesse sentido, tornou-se espaco de continuidade dessa hegemonia, reproduzindo a
dominagdo de determinados grupos e apagando sistematicamente epistemes que ndo ocupam o ntcleo
do poder politico e educacional de matriz colonial.

Ao refletirmos sobre a contribui¢do da religido nesse processo de dominagdo epistemologica,
¢ pertinente recordar Magnani (2002, p. 3), para quem “antes de mais nada, a religido oferece um
conjunto de certezas que constituem pontos de referéncia diante da imprevisibilidade da vida
cotidiana”. Essa concepcao dialoga com Geertz (1989), que entende as religides como sistemas
simbolicos que moldaram o ser humano ao longo do tempo, sendo imprescindiveis tanto para sua
sobrevivéncia quanto para sua realizagdo existencial. Por isso ¢ tdo importante pesquisar e analisar o
fendmeno religioso e seus desdobramentos que, inevitavelmente, permeiam os espacos e as relagdes
escolares.

Historicamente, a escola esteve vinculada a religido. Valente (2017) lembra que, até a
Revolugdo Francesa, a instituicdo escolar foi administrada pela Igreja Catdlica, que utilizava seu
modelo pedagogico para formar fiéis, mas também cidadaos. Entre os séculos XIV e XVIII, educacao
e religido compartilhavam os mesmos fins, € o poder religioso ndo apenas ditava comportamentos,
como também regulava social, politica e economicamente a sociedade. Com a Revolugao Francesa,
alguns ideais inspiraram a Constitui¢do Republicana brasileira de 1891, que estabeleceu a separacao

entre Estado e Igreja. Teoricamente, ndo haveria mais uma religido oficial, e o catolicismo deixaria
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de ser reconhecido legalmente como tal. Contudo, em reacdo as mudangas, a Igreja Catdlica contestou
a retirada de sua fun¢ao junto a educacao, interpretando que seu poder hegemodnico estava ameagado.

A partir desse momento, ao menos nos documentos oficiais, a escola passou a adotar
principios laicos. Entretanto, como observa Valente (2017), essa separagdo durou pouco, pois mesmo
com o Manifesto dos Pioneiros da Educagao Nova (1932), que defendeu uma educagao laica e livre
das inteng¢des religiosas, a Igreja Catolica reafirmou seu poder histérico, € o ensino religioso ganhou
maior status no curriculo escolar a partir da Constituicao de 1934.

Décadas depois, esse embate entre laicidade e confessionalismo voltou a se intensificar,
especialmente durante a Assembleia Constituinte de 1987/1988. Nesse contexto, a presenca do Ensino
Religioso nos documentos educacionais foi marcada pelo alinhamento entre Igreja Catolica e
evangélicos, fortalecidos pelo lema politico “irmdo, vota em irmao” (Pierucci, 1996). Em
contrapartida, a Constitui¢do Federal de 1988, em seu artigo 205, determinou que a educagdo
promovida pelo Estado deve visar ao pleno desenvolvimento da pessoa e ao exercicio da cidadania.
Ainda assim, o embate entre laicidade e confessionalismo continua a repercutir na formulagdo das
politicas educacionais brasileiras.

Essa mesma década, 1980, foi particularmente marcada pelo crescimento do movimento
evangélico pentecostal no Brasil. Montero (2006) destaca que esse avanco rompeu a hegemonia
catolica e ampliou a representatividade dos evangélicos, que passaram a ocupar ndo apenas a esfera
religiosa, mas também a esfera piiblica e midiatica. Para a autora, esse fendmeno representa um marco
na visibilidade do Pentecostalismo, “ndo apenas em razao de seu crescimento numérico, mas também
pela sua presenga na esfera publica e nos meios de comunicagao” (Montero, 2006, p. 59), tensionando
ainda mais a discussdo sobre a existéncia de um Estado laico.

Posteriormente a esse periodo, com a chamada “onda conservadora” (Almeida, 2019, p. 185)
, que se intensificou a partir do golpe politico-parlamentar e do impeachment de Dilma Rousseff, em
2016, somados as elei¢des presidenciais de 2018, tornou-se perceptivel a ascensdo de liderangas
conservadoras no cenario nacional, bem como o fortalecimento e a expansao da religido no espago
publico.

Os protagonistas mais visibilizados desse conservadorismo moral-religioso, nos tltimos anos,
tém sido os evangélicos, que ingressaram, mais do que em qualquer outro momento, na disputa pela
defini¢dao das moralidades publicas, buscando ampliar o controle sobre os corpos. Esse processo, de
fato, impactou (e tem impactado) a educagdo, a pratica docente e a formagdo de criangas e jovens de

maneira abrangente.
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Os dados do IBGE (2010; 2022) confirmam essa tendéncia. O Censo Demografico de 2010
mostrou a diminui¢do da propor¢ao de catdlicos e o crescimento exponencial da populagao
evangélica, que passou de 15,4% em 2000 para 22,2% em 2010. Entre os evangélicos, 60% eram de
origem pentecostal, 18,5% de missdo e 21,8% nao determinados. O Censo de 2022 reforgou esse
movimento, os catdlicos passaram a representar 56,7% da populacdo, uma queda de 8,4 pontos
percentuais em relacdo a 2010, enquanto os evangélicos subiram para 26,9%, consolidando-se como
o segundo maior grupo religioso do pais.

Esse crescimento produziu impactos sociais € politicos, especialmente na influéncia sobre
processos eleitorais e na recomposicdo das esferas de poder. Tais transformagdes chegam as escolas,
tensionando as praticas pedagogicas e evidenciando como a religido continua a ocupar lugar
privilegiado nas disputas simbdlicas que estruturam a educa¢do. Sdo diversos os exemplos que
ilustram essa presenga, como a acusagao de professores de serem “comunistas” ou de promoverem a
chamada “ideologia de género”, discursos que se articulam com pautas conservadoras e reforgam a
tentativa de controle sobre o curriculo e sobre os sentidos da educagdo. Mas, para além destes
exemplos, que podem ser analisados num nivel mais macrossocial, nos interessam aqueles que dizem
respeito a um nivel mais microssocial. Nos referimos a influéncia do movimento conservador
(sobretudo evangélico) nas relagdes cotidianas, nas micro violéncias produzidas no interior das
escolas e que, muitas vezes, sdo protagonizadas por aqueles que deveriam zelar e valorizar a
diversidade: os professores.

As narrativas dos professores de EF analisadas neste artigo permitem compreender que a
escola continua sendo atravessada pela colonialidade religiosa. Esse movimento ndo apenas reforga
o racismo estrutural presente nas relacdes escolares, mas também evidencia os limites e desafios
enfrentados pelas propostas de uma educag@o decolonial, que busca valorizar a diversidade cultural

e romper com a logica de exclusao herdada da colonizagao.

3.1 RACISMO E RACISMO RELIGIOSO

“Em tempos passados o branco ndo aceitava a cultura do preto, agora é o preto que ndo
aceita a cultura do branco. A negacdo da religido evangélica na escola é real, estamos
vivendo um periodo de ditadura. O direito é para o negro ou preto, que eu ndo sei como é
que se fala, e o branco fica sem direitos. Entdo, dentro das escolas, ndo posso colocar o
direito para a maioria cristd, e os que ndo tém religido ficam com todos os direitos”
(Professora 1).

Este trecho pode ser analisado a partir de diversos pontos. Ele revela muita coisa: confusdo
sobre “direitos”, sobre maioria € minorias, mas, sobretudo, revela o racismo entranhado na professora.

Quando ela comenta, em tom de desdém, que nao sabe se o correto € falar negro ou preto, fica evidente

‘
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que ela ndo possui uma duvida linguistica e sincera. Trata-se de uma provocagao, de uma estratégia
discursiva que expressa falta de empatia e reforga a hierarquizagao racial.

Ao ironizar a terminologia, a Professora 1 desqualifica a luta histérica dos Movimentos
Negros pela afirmacdo identitaria e pela ressignificagdo da palavra preto como categoria politica e,
mais do que isso, “confessa” sua insatisfagdo e antipatia com as conquistas deste grupo na esfera
publica. O que ela tenta fazer parecer um ato discursivo banal, ¢, na verdade, um meio (uma
estratégia) de deslegitimacao da historica luta das pessoas negras contra a discriminacao racial.

Além disso, a fala evidencia uma inversao retorica que busca construir a ideia de “ditadura da
diversidade”, na qual os direitos conquistados por grupos historicamente marginalizados seriam
vistos como privilégios que retiram direitos da maioria constituida. Esta logica equivocada e/ou mal
intencionada, invoca uma nocao invertida de “ditatura”, na qual o opressor vira o oprimido. O que a
historia nos mostra ndo ¢ uma tentativa de silenciar e eliminar evangélicos, pelo contrario, os registros
estatisticos, no Brasil, comprovam uma verdadeira persegui¢do de grupos evangélicos contra povos
de terreiro®.

Hé ainda uma confusao sobre “maiorias” € “minorias”, que nos leva a intuir que a professora
ndo compreende o sentido de um sistema democratico e, nem mesmo a constitui¢do racial do pais.
Ela parece acreditar que a maioria deveria “ditar” os principios da escola sem considerar a defesa das
minorias. Para ela a escola teria o direito de propagar o cristianismo e o restante deveria ““se curvar”
a1ss0™>?

Essa inversao, tipica de discursos conservadores, opera como mecanismo de vitimizacao da
branquitude e da hegemonia crista, ocultando o racismo estrutural e naturalizando a centralidade da
religido como norma. Sua fala reproduz a estrutura descrita por Quijano (2000), para quem “la
colonialidad del poder consiste en la articulacion entre la idea de raza y la division social del trabajo,
que naturaliza jerarquias y legitima la dominacion” (p. 128). Nesse sentido, a Professora 1 reafirma
a religido cristd como parametro de legitimidade, em detrimento a diversidade cultural que deveria
ser valorizada no espago escolar.Sua narrativa ndo apenas revela a permanéncia da colonialidade
religiosa na escola, como também explicita como praticas discursivas carregadas de ironia e desdém

funcionam como dispositivos de manutencao da supremacia branca e cristd na escola publica.

4 Disponivel em: https://defensoria.rj.def.br/uploads/imagens/2e80ce91fal647a881eb755116846¢c0 Acesso em 06 de jan.
2026.

3 Torna-se importante ressaltar que a Constitui¢do Brasileira, de 1988, proibe qualquer tipo discriminag3o, seja pela raca,
etnia, religido ou sexo, garantindo o direito de ser “minoria” sem sofrer violagdo de seus direitos de cidadania. Todavia o
ex-presidente Jair Bolsonaro, durante o seu discurso realizado no dia 22 de julho de 2022, contrariou a Constitui¢ao
afirmando que as “minorias” deveriam se adequar as leis, e ainda, que estas protegem as “maiorias” (disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=dzMtKvNUo09A Acesso em 16 de ago. de 2025).

‘
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Diante dessa constatacdo, torna-se necessario ampliar o debate para compreender como a
religidio se manifesta na esfera ptblica contemporanea. E nesse ponto que a reflexdo de Montero
(2016) se torna relevante, ao destacar o conceito de religido publica como chave analitica. Essa
abordagem ndo visa estabelecer dogmas religiosos no espago publico, mas sim compreender como as
religides se manifestam nesse contexto. De forma que, suas bases estariam no pluralismo religioso,
nos dialogos entre diferentes religides que conversam entre si € conferem importancia as suas razoes,
como também daqueles que se diferem religiosamente.

Para a autora, refletir sobre o papel da religido no mundo contemporaneo ¢ essencial,
especialmente diante dos desafios impostos a sua definicdo e ao conceito tradicional de igreja como
instituicdo. Dentro dessa perspectiva, a teoria da diferenciacao das esferas perde forca, pois a religido
ndo se restringe mais a um espaco especifico denominado esfera religiosa.

Montero (2016) percebe que o conceito de religido se amplia, e a religido publica passa a ser
vista como um objeto empirico, caracterizado por crengas e praticas que se manifestam na esfera
publica. Esse cenario levanta questdes cruciais sobre as transformagdes sociais provocadas pela nogao
de religido publica. O que realmente esta em jogo nesse processo? Quem sdo os novos ou distintos
agentes religiosos que participam dessa dindmica? Quais sdo os espacgos de poder que passam a ser
ocupados e disputados? Estariam a escola os docentes imbuidos deste poder? A educacdo ¢, sem
davida, parte deste projeto de poder.

Poderiamos dizer que o professor ocupa um espaco de poder simbdlico (Bourdieu, 1989) a
partir do qual, mesmo desprovido de forga fisica, é capaz de envolver e mobilizar estudantes através
de suas estratégias de atuacdo. Ou seja, tal qual professores foram falsamente acusados de propagar
ideologia comunista e de género nas escolas, ndo estariam os professores evangélicos propagando
suas crengas religiosas num espacgo teoricamente laico?

Como afirma Montero (2006), a relevancia do debate ndo estd apenas em situar a religido na
esfera publica ou privada, mas na publicidade da religido que faz o publico e se faz em publico,
revelando como as expressoes religiosas moldam e participam ativamente da construgdo do espago

publico, entre eles, a escola.

3.2 PROSELITISMO EVANGELICO NA ESCOLA LAICA

“Com essa coisa de escola laica, preciso falar sutilmente. Ndo levo a Biblia para o trabalho,
e, quando cito palavras da Biblia, também menciono frases de valor de Buda, Maomé, Madre
Teresa de Calcuta e Jesus Cristo. Se falar de Jesus Cristo, alguns professores dirdo: “ah, la
vem a crentinha colocando religido no meio” (Professora 2).
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Esta fala da docente mobiliza uma estratégia discursiva que, sob aparéncia conciliadora, revela
um cunho proselitista. Trata-se de uma estratégia discursiva que, como observa Mignolo (2007),
reafirma a matriz colonial, uma vez que “la opcion decolonial es la posibilidad de pensar y vivir
fuera de la matriz colonial de poder” (p. 27). Nesse sentido, ao invés de romper com a matriz colonial,
a Professora 2 reformula de forma sutil, produzindo um discurso que pode, em um primeiro
momento, ser interpretado como respeitoso ou até de valorizagao a outras religides. Ela cita Maomé,
isto €, mostra-se disposta a reconhecer o islamismo, mas jamais mencionaria Exu, por exemplo, o que
revela uma hierarquizagao entre religioes.

Essa escolha ndo ¢ neutra, evidencia que, quando se trata das religides de matriz africana, ndo
estamos diante de simples “intolerancia religiosa”, mas de racismo religioso, uma vez que a negagao
e a desqualificagdo dessas praticas estdo diretamente ligadas a histéria de marginalizacdo dos povos
negros e a tentativa de silencid-los. Na pratica demonstra que o cristianismo permanece como
referéncia principal, ainda que sob o discurso da neutralidade, fato que reafirma a supremacia
religiosa que historicamente orienta o espago escolar.

O proselitismo ¢ percebido na tentativa de inserir valores cristdos como universais, sob a
retorica da diversidade. Ao citar figuras de diferentes tradi¢des religiosas, a professora ndo abre
espaco real para epistemes afro-brasileiras, mas apenas suaviza a presenca da Biblia e de Jesus Cristo,
reafirmando sua matriz evangélica como eixo central. Dessa forma, a escola, que deveria ser laica, ¢
tensionada pela tentativa de legitimar praticas religiosas como neutras, quando na verdade
reproduzem a hegemonia crista.

Essa tentativa de legitimar praticas religiosas como neutras revela um deslocamento
conceitual que se apoia em uma compreensio equivocada da liberdade religiosa. E justamente a partir
dessa interpretagdo distorcida que se justificam praticas pedagédgicas pautadas em dogmas de
segmentos conservadores evangélicos. De forma oportunista, tais segmentos utilizam o sentido da
palavra “liberdade” como uma brecha permitida pelo Estado para que os cidadaos possam escolher e
manifestar qualquer religido, consistindo no livre exercicio de seus ritos, cultos, tradigdes e
cerimonias. No entanto, como pontua Soriano (2002), a liberdade religiosa subdivide-se em quatro
tipos de liberdade que envolve a consciéncia, a crenga, o culto e a organizagao religiosa. Porém, todas
estdo condicionadas ao Estado Laico.

Nessa esteira de analise, destacamos a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos,
(Organizacao das Nacdes Unidas/ONU) ao descrever que a liberdade religiosa esté relacionada aos

direitos humanos, sendo assim,
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Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; este direito
inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de manifestar essa religido ou
crenca pelo ensino, pela pratica, pelo culto em publico ou em particular (1948, art. 18).
Naturalizar praticas cristas e neutralizar/rejeitar outras sao atitudes antidemocraticas e ferem
tanto o ideal de Estado laico, como a propria Declaragdo dos Direitos Humanos. Sendo assim, a
presenca do proselitismo evangélico nas praticas escolares, vai na contramao do direito de liberdade

e dignidade de todos os seres humanos, sem distingdo. Para além disso, se contrapde a caracteristica

primordial da educacao, a de institui¢do democratica.

3.3 EDUCACAO FISICA, RELIGIAO E RACISMO
No campo da Educacao Fisica, as professoras mostram como a colonialidade se manifesta na

desqualificacdo de praticas corporais afro-brasileiras. Segunda a Professora 1,

“Ndo posso trabalhar o teatro da Pascoa, mas devo trabalhar o Maculelé e a Capoeira. Por
que a Capoeira ndo é negada na escola? Ela também possui certa cultura religiosa em suas
raizes. Mas ninguém critica. Pelo contrario, todo mundo aplaude de pé se vocé trabalhar
isso na escola. Mas, se eu trabalhar qualquer coisa da religido cristd, ai sou criticada”.

Essa comparagao nao ¢ neutra. Como destaca Alves (2001), a escola € um espaco de disputa
cultural, e nesse embate, praticas afro-brasileiras sdo frequentemente subalternizadas em favor da
hegemonia branca e cristd. Ao comparar o teatro da Pascoa com o Maculelé, a docente demonstra
uma incompreensao significativa acerca dos objetos de ensino da Educacdo Fisica, operando uma
hierarquizagdo simbolica que deslegitima manifestacdes culturais afro-brasileiras, reconhecidas
como patriménio cultural. E importante ressaltar que a Pascoa, como rito cristdo pertencente ao
campo religioso e, por isso, de foro particular. Em paralelo com praticas corporais afro-brasileiras, a
professora desloca o Maculel€ para uma posicao de menor valor, refor¢ando a l6gica de que apenas
expressoes vinculadas a matriz crista possuem legitimidade pedagdgica.

Para a docente, a solucdo para garantir direitos equitativos seria pensar em eventos que
também valorizassem o que chama de “valores evangélicos, como, por exemplo, a Festa Gospel”.
Segundo ela, essa seria uma alternativa para viabilizar a participacao dos estudantes evangélicos pois,
“a todo momento, a igreja € criticada. Ha muita falta de respeito com quem ¢ de uma religido.

Ao propor alternativas como a “Festa Gospel”, a professora reafirma a centralidade crista sob
o discurso de equidade. Percebemos que essa estratégia discursiva, ao invés de promover a
diversidade cultural e religiosa, como proposto, refor¢a a hegemonia de grupos cristaos. Nesse
movimento, a professora desloca o debate sobre pluralidade para uma logica de compensagdo, em

que a “maioria cristd” deve ser protegida contra criticas.

‘
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Essa postura representa contradi¢cdes no que diz respeito a presenca da religido na escola. Os
mesmos evangélicos que se negam a experimentar, nesse mesmo contexto, determinadas praticas que
“ferem” as suas crencas, em outros momentos, como nas celebragdes de Pascoa, impdem suas
expressoes religiosas reivindicando vivéncias teatrais, dancas e musicas com teor evangélico. Uma
vez que, ora os professores evangélicos autorizam determinadas praticas, ora as reprimem, a pergunta
que se faz ¢: quando a religido na escola incomoda? Qual religido teria legitimidade para estar na
escola?

Ao reivindicar a neutralidade e respeito, Professora 1 sustenta praticas que reafirmam a
supremacia crista e branca como norma legitima. Como lembra Carneiro (2005), “o racismo opera
como dispositivo que constrdi o outro como nao-ser, negando-lhe a possibilidade de existéncia plena”
(p- 23). Nesse caso, a proposta da Festa Gospel ndo se configura como abertura a diversidade, mas
como reafirmac¢ao da centralidade crista, que consiste na supressao de formas de saber proprias dos
povos colonizados.

Na logica subalternizante, a Professora 2 afirma: “se for para trabalhar a Capoeira, ndo vou
olhar a questdo historica, apenas o movimento em si ou como uma brincadeira”. Essa postura nao
apenas invisibiliza a historicidade da Capoeira como pratica de resisténcia negra contra a escravidao,
como também desarticula sua dimensdo politica e cultural, resumindo a pritica a0 movimento e
ignorando a sua importancia na identidade cultural brasileira.

Tal percepg¢ao dialoga com o que Quijano (2000) denomina de colonialidade do poder, isto &,
a imposicdo de uma logica que hierarquiza saberes e deslegitima epistemes ndo alinhadas ao
eurocentrismo. Ao negar a historicidade da Capoeira, a docente reforca a ideia de que apenas praticas
legitimadas pela matriz ocidental, possuem valor pedagogico, enquanto saberes afro-brasileiros sao
relegados a condi¢do de “brincadeira”. Nao pretendemos, contudo, diminuir a importancia da
brincadeira ou do brincar, mas a Capoeira vai além, ela alcanca dimensdes culturais, historicas e
politicas de resisténcia, articulando corpo, musica e ancestralidade.

Sob a perspectiva de Munanga, “A escola brasileira continua a reproduzir o mito da
democracia racial, invisibilizando as contribui¢oes africanas e afro-brasileiras na formacgdo da
nossa identidade nacional” (2004, p. 17). A desvalorizag¢ao da Capoeira como pratica educativa revela
a permanéncia do racismo estrutural e da logica eurocéntrica que hierarquiza saberes. Para o autor,
reconhecer e legitimar as manifestacoes culturais afro-brasileiras ¢ condi¢ao indispensavel para a
construcdo de uma identidade nacional plural e para o enfrentamento das formas historicas de

exclusdo.
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Essa critica toma folego no artigo de Silva et al. (2018), que analisam o silenciamento da
capoeira nas aulas de Educagdo Fisica Escolar como expressdo de racismo religioso. Os autores
demonstram que grupos evangélicos fundamentalistas tém atuado para desqualificar a Capoeira,
associando-a a praticas religiosas de matriz africana e, assim, refor¢ando sua marginalizagdo. Nesse
sentido, a invisibiliza¢do da capoeira ndo € apenas uma escolha pedagdgica, mas um ato politico que
atualiza a colonialidade do saber e do ser, reafirmando a supremacia crista e branca como referéncia
normativa.

Nesse sentido, resumir a Capoeira a categoria de “brincadeira” significa invisibilizar sua
poténcia pedagbgica e politica, pois ela constitui um espaco potente de memorias coletivas e de
resisténcia contra a marginalizagdo dos povos negros. A valorizagao da Capoeira, portanto, insere-se
no movimento mais amplo de afirma¢do das epistemes afro-brasileiras, conforme Munanga (2004)
defende, como estratégia fundamental para romper com a colonialidade e promover uma educagdo
antirracista e emancipatoria.

Além disso, a redug¢ao da Capoeira e do Maculelé a dimensdes propostas pelas professoras, é
um exemplo claro de epistemicidio, conceito trabalhado por Santos (2010), que descreve a supressao
de formas de saber proprias dos povos colonizados. Na pratica pedagdgica, ao invisibilizar a
resisténcia historica inscrita nos corpos negros € nas praticas culturais afro-brasileiras, a escola
reproduz o racismo estrutural e reafirma a supremacia da matriz cristd e branca como referéncia
normativa. Nesse sentido, o discurso docente ndo apenas desqualifica epistemes negras, mas também
refor¢a a colonialidade do saber, perpetuando a exclusdo de conhecimentos que poderiam contribuir
para uma educagao plural, critica e decolonial.

Em sua narrativa envolvendo a Danca, outro objeto de conhecimento da Educagdo Fisica, a

Professora 2 destaca,

“Ao abordar a danga africana, utilizo as musicas de um grupo chamado Watoto®. A musica é
africana, e pego para que aos alunos que observem os movimentos e a letra, que exaltam a
Deus. Assim consigo unir o util ao agradavel”.

Ao utilizar musicas que exaltam o Deus cristdo como recurso para abordar a danca africana

em suas aulas, a professora mostra uma estratégia de ressignificag@o intencional que desconfigura a

pratica cultural em sua esséncia. Com isso, a docente desloca o sentido politico e historico da Danca

¢ O Watoto ¢ uma organizagdo cristd que surgiu em Uganda com o propdsito de acolher criangas 6rfds e mulheres
vulneraveis, oferecendo suporte e oportunidades para reconstruirem suas vidas. Fundada em 1984, a iniciativa comegou
como uma igreja local e expandiu-se para programas sociais e educacionais, sempre fundamentada em principios cristaos.
Disponivel em: https://www.watoto.com/quem-somos/?lang=pt-br Acesso em 01 de dez. de 2025.

‘
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africana, enquadrando-a em uma ldégica eurocéntrica e religiosa que atende a uma proposta de
homogeneizagao cultural.

Nesse caso, a invisibilizagdo ocorre ndo pela auséncia da Danca africana, mas pela sua
reinterpretacdo domesticada, que neutraliza sua poténcia de resisténcia e a transforma em pratica
compativel com valores cristdos. Esse processo pode ser compreendido como parte do projeto
ideoldgico da mestigagem, que “buscou apagar as diferengas e silenciar a identidade negra”
(Munanga, 2004, p. 45). Ao negar o carater politico e cultural da Danga africana, a professora reforga
o silenciamento das epistemes afro-brasileiras, reduzindo-as a um recurso pedagogico subordinado a
matriz ocidental. A pratica da Professora 2, em vez de valorizar a Danca africana como expressao de
ancestralidade e resisténcia, enquadra-a em um discurso religioso cristdo, negando sua historicidade
e sua funcgao politica.

E como se a cultura africana s6 pudesse ser aceita quando filtrada pela logica cristd,
perpetuando o colonialismo como pratica de dominagao epistemologica, ao “suprimir muitas formas
de saber proprias dos povos colonizados” (Santos, 2010, p. 32). O fato € que a intengao e interpretacao
da professora que diz “unir o util ao agradavel”, longe de promover a diversidade, reforca a
colonialidade do saber e perpetua o racismo estrutural.

As falas das duas professoras também revelam como a colonialidade do ser se expressa na
invisibilidade de estudantes de religides afro-brasileiras. Professora 1 os coloca como “minoria” que
deve se curvar a “maioria” crista”, enquanto Professora 2 observa que, em determinadas escolas,
alunos de matriz africana permanecem em siléncio diante do preconceito e diz: “posso até ter alunos
espiritas ou de outras regioes da matriz africana, mas eles ndo se manifestam, ndo falam”.

Fanon (2008) ja alertava que “o negro ¢ aprisionado em sua negritude, e o branco em sua
brancura, ambos condenados a viver em uma relacdo de dominacdao” (p. 25). A percepcdo da
professora demonstra que o siléncio dos estudantes é resultado de uma estrutura historica de
marginalizagdo que se perpetua no espago escolar.

Por fim, ao negar ou estigmatizar praticas culturais populares, ambas as professoras reforgam
a hegemonia cultural branca e cristd. Nesse movimento, atualizam o racismo estrutural que opera
“como dispositivo que constroi o outro como ndo-ser, negando-lhe a possibilidade de existéncia
plena” (Carneiro, 2005, p. 23).

Assim, ao dialogar com as narrativas de Professora 1 e Professora 2, percebemos que, embora
se expressem de formas distintas, a primeira de maneira explicita e a segunda com sutileza, ambas
revelam como a colonialidade religiosa continua a operar no espago escolar, articulando as dimensdes

do poder, saber e ser.

‘
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3.4 EVANGELICO, MAS PRO DIVERSIDADE CULTURAL

“Ja fui muito ‘abilolado’ por conta da religido, mas eu entendi que a minha opinido, em
determinados assuntos, vale muito pouco. Hoje consigo lidar com todos os temas sem
desrespeitar a ninguém, de boa” (Professor 3).

O Professor 3, apesar de evangélico, se posiciona de maneira distinta das outras duas
professoras. Ao contrario de Professora 2 e Professora 1, Professor 3 demonstra maior cautela e
consciéncia da pluralidade cultural e religiosa presente na escola. Sua fala inicial j& indica esse
movimento autoreflexivo.

Essa postura, a principio, mostra uma tentativa de deslocamento da centralidade crista,
aproximando-se da interculturalidade critica proposta por Walsh (2009, p.45), para quem “nao se trata
apenas de reconhecer a diversidade, mas de construir novas condi¢des de poder, saber e ser”. O
reconhecimento da limitagdo de sua propria visdo religiosa indica uma tentativa de romper com a
logica hierarquica que sustenta a colonialidade do saber. Ao admitir que sua opinido “vale muito
pouco” em determinados assuntos, Professor 3 se desloca de uma posi¢ao de autoridade normativa
para uma postura de escuta e respeito, fundamental para a constru¢do de uma interculturalidade
critica.

Ao narrar suas experiéncias em diferentes institui¢cdes, o Professor 3 evidencia como a pratica
pedagbgica € condicionada pelas crengas das comunidades escolares. Em uma das escolas que
trabalha, o docente descreve abertura para praticas diversas, ja em outra, relata que “cada reunido de
pais é um culto com oragoes e leituras da Biblia”. Essa descrigdo mostra como a colonialidade do
poder, se manifesta de forma desigual, ora permitindo a coexisténcia de epistemes outras, ora
impondo a hegemonia evangélica como norma.

Nessa esteira, o professor relembra as restricdes e proibi¢des impostas por diretores e pela
comunidade, evidenciando tensdes especialmente em relagdo a valorizagdo das manifestacdes afro-

brasileiras, como a Capoeira, o Maracatu e o Carimbo e diz,

“Confeccionamos para as meninas umas saias rodadas e Professora lidas, para os meninos
optamos por uma questdo de Timbalada e Olodum. Pegamos os meninos negros da escola,
conversamos com eles primeiro, mandamos um bilhete pra casa explicando o que seria feito.
Foium trabalho na época de Consciéncia Negra, més de novembro todo. Mandando o bilhete,
pedindo autorizagdo, explicando o que vai acontecer. Alguns pais tivemos que chamar na
escola. Realizamos uma pintura com tinta branca, para ficar bem marcante. No fim, a diretora
vetou tudo. Falando que foram recebidas reclamagdes da comunidade. Por fim, a
apresentacdo nao aconteceu da forma que planejamos. Depois de algumas conversas o
Carimbo6 com as meninas foi apresentado. Mas os meninos s6 puderam se apresentar, depois
que apagaram os desenhos e pinturas de seus corpos e colocaram o uniforme da escola. Como
professor DT perdi a forga e tive que fazer do jeito proposto pela diretora” (Professor 3).
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A condi¢io do docente como professor em Designacio Temporaria (DT)’ também é
significativa. Sua fragilidade institucional evidencia como a colonialidade do poder se articula nao
apenas na dimensao cultural, mas também na hierarquia funcional das escolas. A precariedade de sua
posicao funciona como mecanismo de silenciamento, impedindo-o de sustentar praticas pedagogicas
de valorizacao da diversidade.

Por fim, o Professor 3 demonstra prudéncia ao refletir sobre o que ele chama de “abertura da
escola para a religido” e reconhece: “vivemos em tempos extremistas e tal abertura poderia causar
impacto no ambiente coletivo”. Diferente de Professora 1 e Professora 2, que reivindicam maior
espaco para praticas cristas, Professor 3 reconhece os riscos de reforcar hegemonias religiosas no

ambiente escolar.

4 CONCLUSAO

Em sintese, os professores participantes desse estudo, representam trés formas distintas de
atualizagdo da colonialidade. A Professora 1 pela negacdo explicita e defesa aberta da hegemonia
crista e branca, a Professora 2 pela neutralizagdo e apropriagao sutil, que mantém a centralidade crista
sob o discurso de conciliacao e o Professor 3 pela resisténcia timida, de quem reconhece a diversidade
e denuncia o silenciamento, mas ¢ limitado pelo conservadorismo e pela sua posicao institucional.

As andlises realizadas, ainda que representem uma amostra restrita € ndo pretendam alcangar
a totalidade da realidade escolar brasileira, evidenciam de maneira significativa que o racismo
estrutural, historicamente vinculado a colonizagdo pela via religiosa, continua a se manifestar no
cotidiano das escolas publicas de Vitoria/ES. Essa presenga se revela tanto pela imposi¢ao de praticas
e valores cristdos como norma, quanto pela desqualificacdo ou invisibilizacdo de epistemes afro-
brasileiras e populares.

Embora o estudo se limite a um recorte especifico, sua contribui¢do esta em demonstrar como
a persisténcia da colonialidade do poder naturaliza hierarquias e legitima a centralidade cristd na
educagdo, como a colonialidade do saber marginaliza conhecimentos escolares ndo eurocéntricos e
reforca o epistemicidio e como a colonialidade do ser nega a existéncia plena de sujeitos negros e de
tradi¢des religiosas afro-brasileiras no espago escolar.

Contudo, o estudo também evidencia fissuras e contradi¢des que podem ser potencializadas

em direcao a praticas decoloniais. A consciéncia da diversidade, ainda que tensionada por resisténcias

7 A Designagio Temporaria (DT) é a forma de contratagdo provisoria de professores, sem vinculo efetivo, para suprir
demandas emergenciais da rede publica.
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institucionais e comunitdrias, abre espago para pensar alternativas pedagdgicas que valorizem
epistemes historicamente silenciadas e promovam uma verdadeira interculturalidade critica.

Nesse sentido, a pesquisa confirma que a escola continua a ser espaco de reprodugdo da
colonialidade, mas também de disputas e possibilidades. A decolonialidade, nesse cenario, ndo se
limita a uma critica ao passado colonial, mas se afirma como pratica de insubordinagdo e como projeto
politico-pedagbgico capaz de romper com a supremacia cristd e branca. O desafio que se coloca ¢
construir condigdes concretas para que novas formas de ser, saber e existir possam emergir,
consolidando uma educagdo comprometida com a pluralidade, a justi¢a social e a superagdo das

estruturas coloniais.
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