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RESUMO

O presente artigo tem como objetivo compreender as categorias do Eu e do Outro, manifestou como
conceitos centrais nas filosofias de Emmanuel Levinas e Enrique Dussel, como fundamentos ético-
reflexivos, para a construcdo da autonomia e da libertagdo no contexto educacional. Sob essa
perspectiva, a educagdo do campo ¢ analisada como uma proposta pedagodgica capaz de articular os
principios levinasianos, dusselianos e freirianos, orientando praticas educativas que ultrapassam o
enfoque meramente cognitivo e se enraizam em uma ética da libertagdo. Nessa direcdo, o Eu ocidental
¢ deslocado em favor da infinitude do Outro, cuja presenga se revela como alteridade inexaurivel e
ndo como entidade absoluta, instaurando uma nova ontologia centrada na relacio e na
responsabilidade ética. O estudo evidencia como a humanizagdo se concretiza na relagdo eu/outro,
constituindo uma ética da radicalidade voltada a vida e ao respeito incondicional ao Outro. A pesquisa
que fundamenta esse texto, adota uma abordagem qualitativa de natureza teodrico-bibliografica,
fundamentada na andlise e interpretacao critica de obras filosoficas e pedagogicas que abordam as
categorias de Eu, Outro, ética, alteridade e libertacdo. Caracteriza-se também como uma investiga¢ao
de carater exploratorio e hermenéutico, ao propor a interpretacao das categorias filosoéficas a luz do
campo educacional. Conforme Gadamer (1999), a hermenéutica possibilita compreender o texto em
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sua historicidade e em dialogo com o presente, aspecto essencial para transpor conceitos como o “rosto
do Outro” e a “ética da libertacdo” para o ambito da pratica educativa contemporanea. A investigacao
baseia-se em estudo bibliografico e documental, envolvendo leitura, sistematizacdo e analise critica
de fontes primarias e secundarias, além de documentos oficiais que orientam a educagdo do campo no
Brasil, como as Diretrizes Operacionais para a Educag¢do Basica nas Escolas do Campo (Resolugao
CNE/CEB n° 1/2002) e a Politica Nacional de Educacdao do Campo (2010). Tais referenciais
possibilitam contextualizar a reflexdo filoséfica no ambito das politicas publicas e das praticas
pedagogicas voltadas a emancipacao e a justiga social.

Palavras-chave: Enrique Dussel. Emmanuel Levinas. Paulo Freire. Educagdo do Campo. Outro. Eu.
Etica. Alteridade.

ABSTRACT

This article aims to understand the categories of Self and Other, manifested as central concepts in the
philosophies of Emmanuel Levinas and Enrique Dussel, as ethical-reflective foundations for the
construction of autonomy and liberation in the educational context. From this perspective, rural
education is analyzed as a pedagogical proposal capable of articulating Levinasian, Dusselian, and
Freirean principles, guiding educational practices that go beyond a merely cognitive approach and are
rooted in an ethics of liberation. In this direction, the Western Self is displaced in favor of the infinitude
of the Other, whose presence is revealed as inexhaustible alterity and not as an absolute entity,
establishing a new ontology centered on relationship and ethical responsibility. The study shows how
humanization is realized in the self/other relationship, constituting an ethics of radicality oriented
towards life and unconditional respect for the Other. The research that underpins this text adopts a
qualitative approach of a theoretical-bibliographical nature, based on the analysis and critical
interpretation of philosophical and pedagogical works that address the categories of Self, Other, ethics,
alterity, and liberation. It is also characterized as an exploratory and hermeneutical investigation,
proposing the interpretation of philosophical categories in light of the educational field. According to
Gadamer (1999), hermeneutics makes it possible to understand the text in its historicity and in
dialogue with the present, an essential aspect for transposing concepts such as the "face of the Other"
and the "ethics of liberation" to the realm of contemporary educational practice. This research is based
on bibliographic and documentary study, involving reading, systematization, and critical analysis of
primary and secondary sources, as well as official documents that guide rural education in Brazil, such
as the Operational Guidelines for Basic Education in Rural Schools (CNE/CEB Resolution No.
1/2002) and the National Policy for Rural Education (2010). These references allow for
contextualizing philosophical reflection within the scope of public policies and pedagogical practices
aimed at emancipation and social justice.

Keywords: Enrique Dussel. Emmanuel Levinas. Paulo Freire. Rural Education. Other. Self. Ethics.
Alterity.

RESUMEN

Este articulo busca comprender las categorias de Yo y Otro, conceptos centrales en las filosofias de
Emmanuel Levinas y Enrique Dussel, como fundamentos ético-reflexivos para la construccion de la
autonomia y la liberacion en el contexto educativo. Desde esta perspectiva, se analiza la educacioén
rural como una propuesta pedagdgica capaz de articular los principios levinasianos, dusselianos y
freireanos, guiando practicas educativas que trascienden un enfoque meramente cognitivo y se
fundamentan en una ética de la liberacion. En esta direccion, el Yo occidental se desplaza en favor de
la infinitud del Otro, cuya presencia se revela como alteridad inagotable y no como una entidad
absoluta, estableciendo una nueva ontologia centrada en la relacion y la responsabilidad ética. El
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estudio muestra como la humanizacion se realiza en la relacioén yo/otro, constituyendo una ética de la
radicalidad orientada hacia la vida y el respeto incondicional al Otro. La investigacion que sustenta
este texto adopta un enfoque cualitativo de caracter teorico-bibliografico, basado en el analisis y la
interpretacion critica de obras filosoficas y pedagogicas que abordan las categorias de Yo, Otro, ética,
alteridad y liberacion. Se caracteriza también por ser una investigacion exploratoria y hermenéutica,
proponiendo la interpretacion de categorias filoséficas a la luz del campo educativo. Segiin Gadamer
(1999), la hermenéutica permite comprender el texto en su historicidad y en didlogo con el presente,
aspecto esencial para la transposicion de conceptos como el "rostro del Otro" y la "ética de la
liberacion" al ambito de la practica educativa contemporanea. Esta investigacion se basa en un estudio
bibliografico y documental, que incluye la lectura, sistematizacion y analisis critico de fuentes
primarias y secundarias, asi como de documentos oficiales que orientan la educacion rural en Brasil,
como las Directrices Operativas para la Educacion Bésica en Escuelas Rurales (Resolucion CNE/CEB
n.° 1/2002) y la Politica Nacional de Educaciéon Rural (2010). Estas referencias permiten
contextualizar la reflexion filoséfica en el &mbito de las politicas publicas y las précticas pedagogicas
orientadas a la emancipacion y la justicia social.

Palabras clave: Enrique Dussel. Emmanuel Levinas. Paulo Freire. Educacién Rural. Otro. Yo. Etica.
Alteridad.
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1 INTRODUCAO

O estudo ora apresentado fundamenta-se na reflexao sobre o Eu e o Outro, categorias centrais
na filosofia de Emmanuel Levinas e Enrique Dussel, visando a problematizagdo da hegemonia da
tradicdo filosofica grega e ocidental, que historicamente tem colocado o Eu como centro absoluto do
conhecimento e da experiéncia humana. Levinas (1990, p. 45) destaca que “o rosto do Outro interpela
o Eu, desestabilizando-o e convocando-o a responsabilidade”, enfatizando a dimensao ética que
transcende a pura racionalidade cognitiva. De forma convergente, Dussel (2002, p. 78) sustenta que
a ética da libertacdo implica uma pratica filosofica que se compromete com o Outro em sua
singularidade e vulnerabilidade, denunciando a totalidade opressiva de sistemas que objetivam o
sujeito. Assim, ao problematizar a centralidade do Eu na tradigdo filosofica ocidental, o presente
estudo propde um deslocamento do olhar pedagdgico em direcdo a alteridade, defendendo que a
educacdo, emancipa-se quando orientada pela ética da responsabilidade e pela valorizagdo do Outro
como sujeito infinito.

Nesse contexto, a presente investigacao se ancora na intersec¢ao entre filosofia e educacao,
propondo a educacdo do campo como uma alternativa pedagdgico-didatica capaz de articular as
categorias levinasianas e dusselianas com a pratica educativa voltada a humanizacao. Freire (1996, p.
53) ja afirmava que “a educag¢do ndo transforma o mundo, sem transformar aqueles que educa”,
indicando que a pratica educativa deve assumir um compromisso ético com a formacao integral do
sujeito. Complementarmente, Dussel (2002) reforca que a ética da libertacdo requer a reconfiguragao
das relagdes de poder e conhecimento, de modo que o educador ndo se imponha como sujeito
absoluto, mas como interlocutor do Outro. A articulagdo entre teoria filosofica e pratica pedagogica,
portanto, torna-se imprescindivel para a construcao de uma educagao critica, voltada para a libertagao
e ambientalmente sensivel, na qual a ética e a alteridade constituam o nucleo orientador do processo
formativo.

A centralidade do Outro como referéncia ética e pedagdgica emerge como um desafio a
epistemologia tradicional, marcada pela objetificagdo do sujeito e pelo reducionismo cognitivo.
Levinas (1990, p. 112) sustenta que “o Outro ndo se reduz a conceito ou representacdo; ele ¢
infinitamente exterior e interpela a responsabilidade do Eu”. Nesse sentido, a proposta de educagado
baseada na alteridade rompe com a logica da neutralidade tedrica e objetiva, ao priorizar a constru¢ao
de relagdes éticas e responsivas no espaco educativo. Dussel (2002, p. 85) complementa ao indicar
que “a ética da libertagdo instaura uma praxis que coloca o Outro no centro, reconhecendo a injustica
estrutural que o subjuga”. Dessa forma, a reflexdo pedagdgica inspirada em Levinas e Dussel

possibilita a superagdo da dicotomia sujeito/objeto, oferecendo caminhos para que o ato educativo
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seja entendido como um processo de humanizagao reciproca e de responsabilizagdo ética frente a vida
do Outro.

A educagao do campo, enquanto proposta educativa, se apresenta como vetor de articulagao
entre ética, alteridade e pratica educativa, comprometida com a formacao integral do sujeito e a
preservagdo da vida em suas multiplas dimensdes. Freire (1996, p. 101) enfatiza que “educar ¢
impregnar de sentido o mundo, buscando a conscientizagao critica e transformadora”, mostrando que
a pedagogia deve ser inseparavel de um compromisso ético-politico. Dussel (2002, p. 91) refor¢a que
a praxis da libertacao exige a problematizacdao das estruturas sociais ¢ educativas que reproduzem
desigualdades, propondo uma educagdo centrada na solidariedade e no reconhecimento do Outro. A
educacdo do campo, assim, assume o papel de espago de experimentagdo dessa ética aplicada,
promovendo uma reflexao critica sobre os impactos das praticas humanas sobre o meio e os sujeitos,
enquanto promove a responsabilidade ética e a consciéncia da interdependéncia entre todos os seres.

A relevancia do estudo decorre da necessidade de superar a hegemonia de modelos
pedagogicos, centrados no dominio cognitivo e no controle do sujeito, que se mostra insuficiente para
lidar com os desafios contemporaneos de humanizagdo e sustentabilidade. Levinas (1990, p. 57)
observa que “a ética precede a ontologia”, indicando que o fundamento da acdo humana estd na
responsabilidade pelo Outro, e ndo na construgdo de sistemas abstratos de conhecimento.
Complementando essa perspectiva, Dussel (2002, p. 63) afirma que “a educacdo da libertacao
pressupde a centralidade do Outro e a luta contra toda forma de opressdo estrutural”. Esse
enquadramento teorico legitima a necessidade de repensar praticas educativas, sugerindo que a
educagdo ética e ecopedagogica pode efetivar a humanizacao e preparar sujeitos capazes de intervir
de forma critica e responsavel na realidade social e ambiental.

O presente estudo delimita-se a andlise da intersecdo entre a filosofia da alteridade e da
libertagdo e a educagdo do campo, buscando compreender de que maneira as categorias teoricas de
Levinas e Dussel podem fundamentar praticas educativas que valorizem a ética e a responsabilidade
pelo Outro. Freire (1996, p. 45) destaca que ““a problematizagdo da realidade € o primeiro passo para
a transformagdo”, reforgando que a a¢ao educativa deve promover reflexao critica e acao responsavel.
Dussel (2002, p. 97) acrescenta que “a educagdo ética ndo € neutra, pois implica engajamento com o
Outro e com a realidade concreta em que este se insere”. Assim, o estudo propde investigar as
possibilidades de implementagdo de praticas pedagdgicas que combinem reflexdo filosofica, ética da
alteridade e consciéncia ambiental, articulando teoria e pratica de modo dialético e transformador.

A justificativa para a escolha de Levinas e Dussel como referenciais tedricos reside em sua

capacidade de oferecer fundamentos éticos e politicos que questionam a tradicdo hegemonica e
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orientam praticas educativas comprometidas com a vida e a liberdade. Levinas (1990, p. 123) afirma
que “a responsabilidade pelo Outro nao admite suspensdo ou relativizagao”, destacando a dimensao
absoluta da ética na experiéncia humana. De forma correlata, Dussel (2002, p. 105) sustenta que “a
filosofia da libertagdo ¢ uma filosofia de compromisso, que articula teoria e pratica em favor da vida
do Outro”, evidenciando o carater transformador de sua abordagem. Ao fundamentar a educagdo do
campo nesses principios, este estudo propde um deslocamento do paradigma educacional
convencional, valorizando praticas que promovam a ética, a alteridade e a consciéncia ecoldgica de
forma articulada.

A problematica do estudo centra-se na tensdo entre o modelo educativo tradicional, marcado
pelo eurocentrismo e pela objetificacdo do sujeito, e uma educagdo centrada na alteridade e na ética
da libertagdo. Freire (1996, p. 77) destaca que “a educagdo bancaria nao liberta, apenas deposita
informagdes”, indicando a limitacdo de métodos pedagodgicos centrados na memorizagdo € no
controle. Dussel (2002, p. 112) complementa que “a verdadeira educagdo implica responsabilidade,
dialogo e reconhecimento do Outro como sujeito”, refor¢ando que a centralidade do Outro constitui
elemento transformador e libertador na pratica educativa. Dessa forma, o estudo busca compreender
como a integracao entre filosofia da alteridade, ética da libertacdo e educagdo do campo pode redefinir
os objetivos e métodos da educagcdo contemporanea, promovendo praticas éticas, criticas e
sustentaveis.

Em termos de contribui¢do académica, o presente artigo objetiva fornecer um referencial
teorico-pratico capaz de subsidiar educadores, pesquisadores e formuladores de politicas educativas
na construcao de praticas orientadas pela ética, pela alteridade e pela sustentabilidade. Levinas (1990,
p. 134) sustenta que “o pensamento €tico deve preceder qualquer acdo ou planejamento racional”,
indicando a primazia da ética como fundamento da pratica. Dussel (2002, p. 119) corrobora ao afirmar
que “a filosofia da libertagao ¢ inseparavel da pratica educativa transformadora”, mostrando que teoria
e pratica devem dialogar para efetivar a humanizacao. Nesse sentido, a articulacao entre educacao do
campo, alteridade e ética proporciona uma base soélida para experiéncias educativas inovadoras,
comprometidas com a formagao integral e responsavel dos sujeitos.

Finalmente, a estrutura do artigo encontra-se organizada de modo a facilitar a compreensao
progressiva do leitor. Inicialmente, apresenta-se a fundamentagdo tedrica de Levinas e Dussel,
destacando as categorias de Eu, Outro, ética e responsabilidade; posteriormente, discute-se a educagao
do campo e suas interfaces com a filosofia da libertacdo; por fim, tecem-se comentarios finais e
reflexdes sobre a aplicabilidade do referencial tedrico-pratico na constitui¢do de uma educagao ética,

da libertacdo e ambientalmente sensivel. Freire (1996, p. 89) ressalta que ‘“a pratica educativa
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consciente e critica transforma sujeitos e realidade”, enquanto Dussel (2002, p. 126) afirma que “a
educacao centrada no Outro constitui o fundamento de uma ética da vida e da liberdade”. Assim, a
introducao delineia os objetivos, justificativa, problematica e estrutura do estudo, fornecendo

subsidios conceituais e metodoldgicos para a analise subsequente.

2 APRESENCA DA TOTALIDADE E DO INFINITO

O conceito de totalidade, conforme Levinas (1980), representa a redugao do individuo a uma
forma objetivante, caracteristica da tradicao filoséfica ocidental, na qual o Eu € centrado em si mesmo,
dominando o pensamento e alienando o sujeito de sua propria responsabilidade ética. Sob essa
perspectiva, a totalidade impde uma logica de dominio que transforma o Outro em mero objeto de
manipulacdo, impossibilitando a verdadeira experiéncia da alteridade e da transcendéncia. Souza
(1995, p. 107) destaca que “o infinito ético ‘vem’ do Outro — ele ‘€’ o outro, o além do ser, e fala uma
lingua propria”, indicando que a verdadeira ética surge na relagdo com o Outro, abrindo caminho para
a ruptura da totalidade e a emergéncia de uma compreensao ética e da libertagdo. O infinito, assim
entendido, ndo ¢ uma abstra¢do distante, mas uma experiéncia concreta de responsabilidade que exige
do Eu o deslocamento de sua centralidade, obrigando-o a reconhecer a singularidade do Outro, em
toda sua alteridade. Essa transcendéncia ética desloca o eixo do pensamento filosofico tradicional,
centrado no conhecimento e na objetivacdo, para uma orientagdo que prioriza a relagdo, a
responsabilidade e a humanizagao.

Levinas (1980, p. 14) enfatiza que “o infinito ndo existe antes para se revelar depois. A sua
infini¢do produz-se como revelacdo, como uma colocacdo em mim da sua ideia”, sugerindo que o
infinito €tico se manifesta no momento em que o Eu se coloca a servigo do Outro. Essa abertura ao
Outro implica reconhecer que a totalidade do pensamento ocidental, ao tentar reduzir a diversidade
da vida a conceitos fechados, ndo consegue abarcar a complexidade das relagdes humanas e nem
promover a justica e a liberdade. Fabri (1999, p. 287) ressalta que “o conceito de totalidade,
fundamental para se compreender a histéria do proprio ocidente, € o topo em que se fixa o conceito
de ser, ndo como paz, ndo como respeito aos seres em sua liberdade, mas como guerra e conflito”, o
que evidencia o império do Eu e a necessidade de superacdo dessa ldgica. Romper a totalidade
significa abrir espago para a ética do infinito, na qual o Outro permanece irreduzivel, e a
responsabilidade pelo Outro se torna o fundamento da agao humana.

A separagdo entre Eu e Outro, na concepcdo de Levinas (1980, p. 24), evidencia a
heterogeneidade radical do Outro, permitindo que o Eu permane¢a em sua identidade sem anular a

singularidade do Outro. Essa separacao ndo constitui oposi¢ao antagonista, mas condi¢ao €tica para
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a transcendéncia. Dussel (1977, p. 247) dialoga com essa perspectiva ao afirmar que a filosofia da
libertagao deve priorizar a praxis concreta em favor do Outro oprimido, estabelecendo a necessidade
de acdo de transformacao que respalde o respeito a alteridade. O Eu, ao reconhecer a infinitude do
Outro, abandona a tentativa de totalizagdo da experiéncia, abrindo espago para praticas de
humanizagdo e educa¢do que ndo se limitam a aquisicdo de conhecimento, mas a constru¢do de
sujeitos éticos e autdonomos.

A transcendéncia ética, entendida como acesso ao infinito, exige do Eu responsabilidade
absoluta pelo Outro, sem objetifica-lo ou reduzi-lo a categorias de pensamento. Levinas (1980, p. 17)
coloca que a ética precede a ontologia, ou seja, o sentido do ser emerge primeiro na relagdo com o
Outro, enquanto qualquer conhecimento objetivo sé adquire significado a partir dessa
responsabilidade. Souza (1995, p. 107) complementa, apontando que somente a experiéncia subjetiva
do Outro permite vivenciar a infinitude ética. Essa perspectiva desloca a educagdo da mera
transmissdo de conteudo para um campo ético, relacional e emancipador, no qual a humanizagao ¢
central e a alteridade ¢ respeitada como principio pedagogico.

A critica a fenomenologia e a ontologia tradicional, realizada por Levinas (1980, p. 15),
demonstra que o Outro ndo pode ser reduzido a objeto de conhecimento. Essa recusa de objetificagdo
revela que o Eu ndo pode dominar, mas deve acolher a diferenca radical do Outro. Dussel (1977, p.
08) reforca que a filosofia da libertagdo, compromete-se com a realidade concreta do outro,
entendendo que qualquer reflexdo ética deve se articular com a agdo de transformagdo, permitindo a
constitui¢do de sujeitos livres e conscientes. Nesse contexto, a educacao passa a ser ética e politica,
orientada para a emancipa¢do do individuo e da coletividade, respeitando a pluralidade de
experiéncias e perspectivas que formam o tecido social.

A conexao entre totalidade e infinito também revela uma convergéncia entre Levinas, Dussel
e Freire, na medida em que todos enfatizam a centralidade do Outro como referéncia para a agao ética.
Freire (1967, p. 45) apresenta a pedagogia da libertagdo como um processo de dialogo que rompe
com a educacdo bancaria, em que o aluno € sujeito passivo, substituindo-a por praticas que valorizam
0 pensamento critico, a responsabilidade e a emancipacdo. Essa pedagogia, inspirada na ética do
infinito, promove a formagdo de sujeitos capazes de se relacionar com o Outro de maneira
responsavel, solidaria e consciente, tornando a aprendizagem um ato de humanizagao e libertagao.

A totalidade, entendida por Dussel (1977, p. 247), funciona como fundamento tedrico da
opressdo, pois sua logica objetiva e absoluta elimina a diferenca, a singularidade e a alteridade.
Zimmermann (1987, p. 61) explica que a totalidade eurocéntrica ¢ um “ambito fechado, ontoldgico;

eterna repeticdo do mesmo, principio originante da dominagdo e da negacdo da alteridade”,
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reforcando a necessidade de superacdo dessa visdo. Romper a totalidade permite que a educagdo se
constitua como espaco de liberdade e justica, em que o Eu se abre ao Outro, e a responsabilidade ética
orienta a acao pedagogica, criando condigdes para o desenvolvimento de praticas de emancipagao e
transformagao.

A transcendéncia ética implica acolher o Outro sem reduzi-lo a categoria ou objeto, permitindo
que sua alteridade seja plenamente respeitada. Dussel (1977, p. 08) observa que o compromisso com
a realidade concreta do Outro constitui o nucleo da filosofia da libertacao, evidenciando que a ética
deve ser inseparavel da acdo. No contexto educativo, essa perspectiva transforma a relacdo entre
professor e aluno, tornando-a dialdgica, participativa e orientada para a emancipacao, respeitando as
diferengas e promovendo a construg¢ao de sujeitos éticos e autdbnomos.

A ruptura da totalidade, combinada com a abertura ao infinito, estabelece a base conceitual
para uma pedagogia fundamentada na alteridade e na responsabilidade ética. Freire (1996, p. 53)
reforca que a transformagdo social s6 ocorre quando educadores e educandos estabelecem relagdes
dialdgicas, pautadas na ética, no respeito e na consciéncia critica. A educacdo do campo emerge nesse
contexto como campo de pratica capaz de concretizar a integrag@o entre ética, alteridade e libertacao,
promovendo o desenvolvimento integral do sujeito e a constru¢do de uma sociedade mais justa e
humana.

Em sintese, a ruptura da totalidade e a abertura ao infinito constituem elementos centrais para
a construgdo de uma educagdo ética e da libertacdo. Levinas e Dussel convergem ao afirmar que a
responsabilidade pelo Outro ¢ fundamento para qualquer a¢do de transformacgdo, enquanto Freire
demonstra como essa concepgao se aplica pedagogicamente. A educacdo do campo, ao incorporar
esses principios, promove praticas educativas que respeitam a alteridade, valorizam a subjetividade,

e possibilitam a emancipacdo do sujeito, ao consolidar uma pedagogia ética, critica e da libertacao.

3 ASUBJETIVIDADE E A ETICA NA EDUCACAO

A subjetividade, segundo Levinas (1980, p. 41), ndo se reduz a consciéncia de si, mas se define
como movimento ético em dire¢do ao Outro, no qual o Eu assume responsabilidade absoluta pela vida
e dignidade do Outro. Essa concepg¢do desloca a educacdo de um modelo centrado no conhecimento
objetivo e individual para uma pratica ética e relacional, orientada para a humanizagdo e a
transformagao social. Freire (1967, p. 53) ressalta que a educagdo da libertacao exige didlogo, reflexao
critica e ag¢do de transformagdo, permitindo que educador e educando se tornem coautores da

aprendizagem e agentes de mudanga em sua realidade.
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A responsabilidade ética, elemento central da filosofia levinasiana, define que a relacdo
eu/outro, precede qualquer conhecimento ou acdao instrumental. O Eu ¢ chamado a assumir
compromisso com a vida e a liberdade do Outro, reconhecendo sua alteridade radical (Levinas, 1980,
p. 24). Dussel (1977, p. 247) complementa, destacando que a filosofia da libertacdo se constitui na
préaxis concreta em favor do Outro, articulando a ética a acdo transformadora e construindo praticas
educativas que promovem justica, liberdade e humanizagao.

A alteridade, para Levinas, revela que o Outro nunca ¢ totalmente conhecivel, pois € infinito
e transcendente (Souza, 1995, p. 107). Na educagdo, isso implica respeitar a singularidade do
educando, promovendo praticas pedagogicas dialodgicas e criticas que nao objetifiquem o Outro.
Freire (1996, p. 53) enfatiza que a educacdo da libertagdo constroi sujeitos criticos e conscientes de
sua realidade, capazes de intervir no mundo de forma ética e responsavel, rompendo relagdes de
dominagdo e promovendo emancipacao social.

A subjetividade ética exige que o Eu se coloque integralmente a servico do Outro, sem anular
sua propria liberdade, mas reconhecendo que sua plenitude esta na promogao da vida e dignidade
alheias. Levinas (1980, p. 17) demonstra que a ética precede a ontologia, sendo a relagdo com o Outro
fundamento para qualquer experiéncia significativa. Dussel (1977, p. 08) reforca que essa
responsabilidade ética ndo € abstrata, mas historica e concreta, exigindo engajamento real com a
realidade do Outro, promovendo sua libertacao e autonomia.

Na perspectiva da educag@o do campo, a subjetividade ética se traduz no reconhecimento da
alteridade e no respeito as diferencas, integrando dimensodes sociais, culturais e ecologicas. Freire
(1967, p. 45) afirma que a educacgdo da libertagdo deve romper com modelos hierarquicos e alienantes,
estimulando a reflexdo critica, a solidariedade e a construcao coletiva do conhecimento. A
subjetividade, nesse contexto, constitui-se como base para praticas pedagogicas que promovam a
liberdade, a justica e a responsabilidade pelo Outro.

Em sintese, a subjetividade ética constitui o nucleo de uma pedagogia da libertagdo, que
articula a filosofia de Levinas, a praxis transformadora de Dussel, e a pedagogia critica de Freire. O
respeito a alteridade, a responsabilidade pelo Outro e 0 compromisso com a emancipagao, tornam-se
principios estruturantes para praticas educativas que promovam humanizagdo, justica e liberdade,
consolidando uma educacgao integral, €tica e de transformagao.

O compromisso ético implica acolher o Outro sem objetifica-lo, permitindo que sua
singularidade seja respeitada e preservada. Levinas (1980, p. 24) argumenta que o Eu deve
permanecer no ponto de partida, garantindo que o Outro permanega radicalmente Outro. Dussel

(1977, p. 247) observa que somente quem reconhece a alteridade do Outro se compromete
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verdadeiramente com a libertacdo e a justica, fundamentos essenciais de uma pedagogia ética, critica
e de transformacao.

A educagdo baseada na ética da alteridade desafia diretamente 16gicas de dominagao, opressao
e exclusdo, valorizando a diversidade e a singularidade do sujeito. Levinas (1980, p. 41) destaca que
a transcendéncia do Outro deve permanecer inintegravel, ndo podendo ser reduzida a conceitos ou
categorias objetivas. Essa perspectiva fundamenta praticas pedagdgicas centradas no didlogo, no
respeito a diferenca e na promogao da justi¢a social, caracteristicas essenciais da pedagogia critica e
da libertagao.

A subjetividade ética, articulada a pedagogia de Freire, permite a construgdo de sujeitos
auténomos, criticos e engajados com a transformacao da realidade. Freire (1996, p. 53) ressalta que
o dialogo, a reflexdo critica e a agdo consciente sdo elementos centrais para o desenvolvimento de
uma educacdo de emancipacdo, capaz de promover liberdade e justica social. O educador, nesse
contexto, atua como mediador ético, facilitando o encontro entre sujeitos e promovendo a
responsabilidade pela vida coletiva e pelo Outro.

A responsabilidade ética, como fundamento da pedagogia, articula Levinas, Dussel e Freire
em torno da necessidade de praticas educativas que respeitem a alteridade, promovam liberdade e
transformagdo social. A educagdo do campo, nesse sentido, integra principios éticos, criticos e
ecologicos, os quais orientam a educa¢do para a humanizagdo, a solidariedade e a construcao de
sociedades mais justas e sustentaveis.

Em sintese, a subjetividade ética constitui o nucleo de uma pedagogia da libertacdo, que
articula a filosofia de Levinas, a praxis transformadora de Dussel e a pedagogia critica de Freire. O
respeito a alteridade, a responsabilidade pelo Outro € o compromisso com a emancipac¢ao tornam-se
principios estruturantes para praticas educativas que promovam humanizagao, justi¢a e liberdade, ao

consolidar uma educacao integral, ética e de transformacao.

4 EDUCACAO DO CAMPO, ALTERIDADE E LIBERTACAO

A educacdo do campo, enquanto campo de intervencao educativa, articula-se diretamente com
os conceitos de alteridade, subjetividade e responsabilidade ética propostos por Levinas e Dussel,
promovendo uma pratica pedagogica que nao apenas transmite conhecimento, mas forma sujeitos
capazes de agir eticamente no mundo. Segundo Levinas (1980, p. 24), a relacdao eu/outro, ¢ fundante
da ética, e na educacdo do campo, essa relacdo torna-se pratica, na medida em que o educador e o
educando se constituem mutuamente como sujeitos responsaveis. Freire (1967, p. 45) refor¢a que a

educagdo da libertagao ¢ dialdgica, pois so através do didlogo € possivel que o sujeito se reconhega e
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reconhega o outro, rompendo a logica da educacdo bancéria, na qual o conhecimento é imposto de
forma vertical e descontextualizada da realidade. Dessa forma, a educagdo do campo se coloca como
instrumento de humanizacao e transformagao social, estabelecendo praticas educativas que respeitam
a diversidade, a singularidade e a autonomia de cada sujeito.

J4

No contexto da educacdo do campo, a subjetividade ¢ compreendida como abertura a
alteridade, permitindo que cada individuo se situe eticamente em relagdo ao Outro, ao respeitar sua
exterioridade e singularidade. Dussel (1977, p. 247) enfatiza que a filosofia da libertagcdo deve partir
da realidade concreta do outro oprimido, envolvendo-se em sua emancipagao como condi¢do central
do pensamento ético. Essa perspectiva situa a educagdo como agdo de transformagdo, na qual a
aprendizagem ndo ¢ neutra, mas impregnada de responsabilidade social e compromisso ético. Freire
(1996, p. 53) complementa, afirmando que a pratica educativa deve reconhecer os sujeitos em sua
integralidade, ao promover sua consciéncia critica e capacidade de intervir na realidade de forma ética
e com viés de libertacdo. Portanto, a educacdo do campo assume um papel crucial na formagdo de
sujeitos éticos e socialmente responsaveis, capazes de compreender a interdependéncia entre vida
humana e ambiente natural.

A dimensao ética da educag@o do campo baseia-se na responsabilidade pelo Outro, conceito
central em Levinas (1980, p. 17), que desloca o foco do Eu isolado para o Eu responsavel pelo Outro.
Essa responsabilidade ndo se limita a atos de compaixdo, mas envolve compromisso pratico e
continuo com a transformacgao da realidade, colocando o sujeito em posi¢dao de agente ativo. Dussel
(1977, p. 08) reforca que a filosofia da libertagcdo exige comprometimento com a histdria concreta do
Outro, combatendo a opressdo e promovendo a emancipagdo. No campo pedagdgico, essa perspectiva
se manifesta na valorizagdao da participagdo ativa do educando, na criagdo de espagos de didlogo e
reflexdo critica, e na incorporagdo de praticas que promovam justica social, sustentabilidade
ambiental e respeito a diversidade cultural.

A educagdo do campo também se articula com a noc¢ao de totalidade/infinito de Levinas, ao
reconhecer que a educagao deve ultrapassar a logica da objetificagao do outro e do mundo, abrindo
espaco para praticas que considerem a singularidade e o potencial de transformacao ética e social de
cada sujeito (Levinas, 1980, p. 41). Nesse sentido, a pedagogia ndo se limita a transmitir informagoes,
mas se constitui como espaco de construcao de valores, habilidades e consciéncia critica. Freire (1967,
p. 45) refor¢a que a educagdo da libertacdo transforma o educando em sujeito critico, capaz de
interagir com o mundo de forma ética e reflexiva. Ao incorporar tais principios, a educacio do campo
propicia uma integrag¢do entre educagdo, ética e acdo de transformagao, estabelecendo um vinculo

inseparavel entre aprendizagem e responsabilidade social.
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A integragdo entre alteridade e libertagdo ¢ central na educagdo do campo, pois a agdo
educativa deve possibilitar que os sujeitos reconhecam o Outro como portador de direitos, dignidade
e potencial transformador. Dussel (1977, p. 247) argumenta que a filosofia da libertacdo busca a
emancipa¢do do oprimido, promovendo praticas que desconstroem relagdes de dominacdo e
estabelecem vinculos de solidariedade. Levinas (1980, p. 24) complementa que a alteridade radical
do Outro exige respeito e responsabilidade, transformando qualquer relacao educativa em ato ético.
Freire (1996, p. 53) destaca que o didlogo ¢ ferramenta essencial para essa pratica, permitindo que
educador e educando construam juntos processos de conhecimento, liberdade e transformacgao social.

Nesse contexto, tendo como base a perspectiva ecopedagdgica, a pratica educativa deve
considerar ndo apenas a dimensao humana, mas também a ambiental, integrando a ética da alteridade
a responsabilidade ecoldgica. Levinas (1980, p. 17) enfatiza que a ética precede a ontologia, o que
implica que qualquer acdo educativa deve priorizar o cuidado com o Outro e com o mundo em que
este habita. Dussel (1977, p. 08) refor¢a que o compromisso com a emancipagao envolve reconhecer
as limitagdes histdricas e sociais do sujeito, ao oferecer condi¢des para sua autonomia e participagao
ativa. A educagdo do campo, nesse sentido, emerge como pratica de transformacdo que articula
educagdo, ética e sustentabilidade, que podem contribuir para uma perspectiva de humanizacao
integral.

A dimensao dialogica da educacao do campo, inspirada em Freire (1967, p. 45), reconhece o
educando como coautor do conhecimento, capaz de refletir criticamente sobre sua realidade e agir
eticamente em relagdo ao Outro. Levinas (1980, p. 24) destaca que a subjetividade ética exige abertura
ao Outro, preservando sua alteridade e singularidade. Dussel (1977, p. 247) reforca que o
compromisso com a libertagdo do oprimido ¢ insepardvel da acdo ética, configurando a educacao
como espac¢o de emancipagdo e constru¢do de justica social. A educagdo do campo, portanto, articula
teoria e pratica, ética e acdo, promovendo a formagdo de sujeitos criticos, éticos e responsaveis por
sua realidade e pelo Outro.

A prética ecopedagogica, ao integrar alteridade e libertagcdo, contribui para a construcdo de
uma sociedade mais justa, democratica e sustentavel, pois ela amplia a capacidade e condi¢do de cada
pessoa Ler o Mundo. Nessa posi¢do, Levinas (1980, p. 17) propde que a relacdo com o Outro seja
fundamento para toda acao ética, enquanto Dussel (1977, p. 08) afirma que a filosofia da libertagao
exige engajamento concreto com a realidade do oprimido. Freire (1996, p. 53) aponta que a educacao
deve promover a consciéncia critica, a liberdade e a autonomia, consolidando valores de solidariedade
e justi¢a social. Dessa forma, a educacdo do campo se configura como pratica educativa integral,

capaz de transformar individuos, comunidades e relagdes sociais.
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Em conclusdo, a educacao do campo representa a materializagdo pratica dos principios éticos
e libertadores de Levinas, Dussel e Freire. Ao valorizar a alteridade, a subjetividade e a
responsabilidade ética, promove a emancipacgao do sujeito, o respeito a diversidade e a construcao de
relagdes justas e solidarias. Essa abordagem educacional ndo apenas transmite conhecimento, mas
forma sujeitos conscientes de sua responsabilidade pelo Outro e pelo mundo, consolidando uma
pratica pedagogica integral, ética, e de transformagao, voltada a construcao de uma sociedade mais

humana e sustentavel.

5 ANALISES E DISCUSSAO

A andlise do presente estudo evidencia que a educagdo, quando orientada pelos principios da
¢tica da alteridade e pela filosofia da libertacdo, ultrapassa os limites da mera transmissao de
conhecimentos ¢ assume o carater de pratica humanizadora, emancipatéria e transformadora da
realidade. Nesse horizonte, a educa¢do do campo emerge como um paradigma pedagogico contra-
hegemdnico que articula ética, alteridade, didlogo e compromisso social, constituindo-se em um
projeto formativo voltado a formacao de sujeitos criticos, éticos e comprometidos com a justiga social.
Trata-se, portanto, de uma proposta que se insere na tradi¢do das pedagogias latino-americanas de
libertacdo, que concebem o ato educativo como um processo politico de conscientizacdo e de

transformagao das estruturas de dominagao.

5.1 CENTRALIDADE DA ETICA E DA RESPONSABILIDADE PELO OUTRO

A ¢ética da alteridade, conforme delineada por Levinas (1980), desloca o centro da reflexao
filosofica do eu autocentrado — heranca da racionalidade ocidental moderna — para o Outro como
categoria fundante da responsabilidade e da subjetividade. Ao afirmar que “a responsabilidade pelo
Outro ¢ anterior a reciprocidade” (LEVINAS, 1980, p. 24), o filésofo introduz um principio radical
de exterioridade que redefine o sentido da educacdo como experiéncia de abertura e acolhimento.

Na educagdo do campo, tal principio €tico se concretiza no reconhecimento do educando como
sujeito de dignidade e de palavra, cuja existéncia precede qualquer intengdo pedagdgica ou
institucional. O educador, nesse contexto, ndo € mero transmissor de conteudos, mas mediador ético
e politico, responsavel por criar condigdes de escuta e de encontro com o Outro. Essa ética pedagogica
funda uma pratica educativa que ultrapassa o ambito individual, estendendo-se a dimensao
comunitaria, social e ecolodgica, na medida em que educar torna-se também um ato de cuidado com a

vida em todas as suas manifestacdes.
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Assim, a educagdo do campo transforma a sala de aula em espaco de hospitalidade e de
reconhecimento mutuo, onde a alteridade ¢ principio de convivéncia e ndo obstaculo a aprendizagem.
O ato pedagdgico, inspirado em Levinas, adquire um carater moral e transformador, comprometido

com a humanizacdo e com a justi¢a social.

5.2 EDUCACAO COMO PRATICA DE LIBERTACAO E EMANCIPACAO

A filosofia da libertagao de Enrique Dussel (1977) propde uma ruptura epistemologica com a
tradicdo eurocéntrica, deslocando o ponto de partida do pensamento para as condigdes concretas dos
povos oprimidos. Nesse sentido, o saber ¢ compreendido como instrumento de libertagdo e ndo como
mecanismo de dominagdo simbolica. Aplicada a educagdo do campo, essa perspectiva implica
reconhecer que o processo educativo deve partir da realidade vivida pelos sujeitos rurais, respeitando
suas experiéncias, valores ¢ modos proprios de produgdo de conhecimento.

Para Dussel (1977, p. 8), a libertagdo ¢ uma pratica situada, enraizada na historicidade dos
povos marginalizados. A educacdo do campo, ao valorizar os contextos culturais, sociais e
econdmicos das populagdes camponesas, indigenas e quilombolas, rompe com o universalismo
abstrato e assume uma postura de compromisso histérico com a emancipagdo. O ato educativo, nessa
perspectiva, ¢ um ato politico de resisténcia ao sistema neoliberal que transforma o campo em espago
de exploragdao e invisibilidade. A libertacdo, portanto, ¢ também descolonizagdo do saber e

reconstrucdo de epistemologias plurais que emergem das margens.

5.3 VALORIZACAO DA ALTERIDADE E DA DIVERSIDADE CULTURAL

A valorizagao da alteridade € principio estruturante da educagao do campo, pois se ancora na
compreensdo do campo ndo como territdrio de atraso, mas como espago de produgdo de saberes,
memorias e culturas. Inspirada em Levinas e Dussel, essa valorizagdo rompe com a ldgica
instrumental da modernidade e reconhece o Outro — o trabalhador rural, o indigena, o quilombola
como sujeito de conhecimento e de historia.

A diversidade cultural, nesse contexto, ¢ compreendida como riqueza epistemologica. A
pratica pedagodgica incorpora saberes locais, tradicdes orais, cosmologias, experiéncias
agroecologicas e comunitarias, promovendo o didlogo intercultural e a justica cognitiva. Essa
concepeao se opde a homogeneizagdo curricular e epistemoldgica imposta pelos modelos urbanos e

mercadoldgicos, legitimando modos de vida e de saber que emergem do territdrio e da coletividade.
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5.4 PRATICA DIALOGICA E PARTICIPATIVA

A pedagogia freireana encontra, na educagao do campo, terreno fértil para a concretizagao de
uma pratica educativa dialdégica e emancipadora. Freire (1967, p. 45; 1996, p. 53) compreende o
didlogo como relacdo ontolégica e ética entre sujeitos, condigdo para a humanizagdo e a
conscientizacdo. Assim, o didlogo ndo ¢ apenas método, mas fundamento da propria existéncia
pedagogica.

No contexto da educa¢do do campo, o didlogo se realiza como construgdo coletiva do
conhecimento, na qual educador e educando se reconhecem mutuamente como coautores do processo
formativo. A pratica dialogica substitui a verticalidade da educagdo bancéria pela horizontalidade da
problematizagao critica, permitindo que os sujeitos do campo se percebam como protagonistas de sua
propria historia e como agentes transformadores da realidade. O didlogo, assim, torna-se instrumento

de emancipacao politica e epistemologica.

5.5 INTEGRACAO ENTRE EDUCACAO, ETICA E SUSTENTABILIDADE

A educacdo do campo integra as dimensdes ética e ecologica, articulando o cuidado com o
Outro e com a Terra. Inspirada na ecopedagogia e na ética da responsabilidade, essa educagdo
reconhece o meio ambiente como sujeito ético € ndo como mero recurso natural. O cuidado com a
terra, a preservacao dos biomas e as praticas agroecoldgicas constituem expressdes concretas de uma
ética da coexisténcia planetaria.

Essa ampliagdo da ética levinasiana para a esfera ambiental traduz-se em um novo paradigma
de sustentabilidade, ndo apenas técnica, mas moral e civilizatoria. Ao promover a harmonia entre
cultura, natureza e convivéncia social, a educa¢do do campo propde um modelo de desenvolvimento

ético e solidario, orientado pelo respeito a vida em sua totalidade.

5.6 FORMACAO DE SUJEITOS CRITICOS, ETICOS E RESPONSAVEIS

A formagao humana, no horizonte da educacao do campo, tem como finalidade a constitui¢ao
de sujeitos criticos, éticos e socialmente comprometidos. A criticidade emerge da capacidade de
leitura do mundo e de enfrentamento das condi¢des historicas de exclusdo. A ética manifesta-se como
responsabilidade soliddria e compromisso com o bem comum.

Freire (1996) ressalta que “a educacao ¢ ato politico e ético, porque visa a formagao de sujeitos
capazes de transformar a realidade”. Assim, o processo formativo ndo se limita a aquisi¢do de

competéncias técnicas, mas privilegia a reflexdo, o discernimento moral e a a¢do transformadora. O
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conhecimento torna-se meio de emancipacao e de resisténcia frente as formas de opressao e alienagao

que atravessam o campo brasileiro.

5.7 SUPERACAO DA LOGICA DA EDUCACAO BANCARIA

Freire (1967) critica a educagdo bancéaria como forma de domesticagdo dos sujeitos e de
perpetuacdo das desigualdades. Em contrapartida, a educagdo do campo propde uma pedagogia da
praxis, na qual o conhecimento nasce da experiéncia vivida e da reflexao critica sobre a realidade. A
aprendizagem ¢é, assim, processo dialético de agao e reflexdo — um caminho de libertagao.

A superacao da logica bancaria implica repensar o papel da escola e do educador, substituindo
a transmissdo vertical do saber pela construcao coletiva do conhecimento. O educando deixa de ser
recipiente passivo e torna-se sujeito historico de sua aprendizagem, cpaz de ler o mundo para

reescrevé-lo. A educagdo, portanto, converte-se em ato de liberdade, consciéncia e resisténcia cultural.

5.8 COMPROMISSO COM A JUSTICA SOCIAL E A TRANSFORMACAO DA REALIDADE

A educacdo do campo ¢, em sua esséncia, um projeto ético-politico comprometido com a
justica social e com a transformagao da realidade. Inspirada em Dussel e Freire, ela se coloca ao lado
dos oprimidos, assumindo o dever de promover a dignidade humana como valor universal. A justiga
social, nesse contexto, ultrapassa o ambito juridico e se torna principio €tico orientador das praticas
pedagdgicas.

Trata-se de uma educagdo que integra teoria e praxis, €tica e politica, solidariedade e
sustentabilidade, reafirmando o papel historico da escola como espago de resisténcia, memoria e
esperanca. O conhecimento ¢ compreendido como instrumento de libertagdo e a pratica educativa
como ato de esperanga ativa, comprometida com a constru¢do de uma cultura de paz e de
responsabilidade coletiva.

A analise demonstra que a educagdo do campo, ao integrar os principios éticos de Levinas, a
filosofia da libertagdo de Dussel e a pedagogia dialdgica de Freire, configura uma proposta educativa
integral, que articula ética, didlogo, diversidade e emancipacdo. Trata-se de um paradigma que rompe
com a fragmentagao entre teoria e pratica, entre conhecimento e vida, entre sujeito e comunidade.

Nessa perspectiva, a educacao do campo reafirma que todo ato educativo €, simultaneamente,
ato politico e ato ético comprometido com o Outro, com a justiga social e com a sustentabilidade da
vida em todas as suas dimensdes. Assim, ela se constitui como pratica de libertagdo e de esperanca,

expressdo concreta de uma pedagogia da alteridade, da responsabilidade e da vida digna.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A analise do presente estudo revela que a educagdo, quando orientada pelos principios da ética
da alteridade ¢ da filosofia da libertacdo, transcende a mera transmissao de conhecimento e se torna
pratica de humanizacdo e emancipagdo. Levinas (1980, p. 17) coloca o Outro como ponto de
referéncia ético fundamental, deslocando o foco do Eu isolado e promovendo uma educagdo que se
orienta pelo respeito a alteridade. Neste contexto, o educador assume um papel de mediador ético, em
que a interagdo com o outro ndo ¢ apenas cognitiva, mas também moral e transformadora, reforgando
a necessidade de praticas pedagogicas que valorizem a singularidade do sujeito e sua participacao
ativa na realidade social.

Dussel (1977, p. 247) argumenta que a filosofia da libertagdo nao ¢ apenas reflexao, mas agao
concreta de emancipagdo, voltada para a transformagao das relagdes de dominagdo que marcam a
realidade historica. A analise evidencia que, na educagao do campo, este principio se materializa em
praticas educativas que promovem autonomia, consciéncia critica e responsabilidade social. A
educacdo, portanto, ndo se limita a reproduzir estruturas de poder e conhecimento, mas questiona e
transforma essas estruturas, possibilitando que o sujeito reconhega sua posi¢do histdrica e participe
ativamente da constru¢do de uma sociedade mais justa e ética.

Freire (1967, p. 45) ressalta que a pedagogia da libertagcdo se realiza através do didlogo, no
qual educador e educando sdo coautores do conhecimento e da acdo transformadora. Na analise dos
processos educativos, observa-se que a educagdo do campo fortalece essa concepgdo, promovendo
experiéncias de aprendizagem que respeitam o Outro e sua alteridade, incentivando a reflexao critica
sobre questdes sociais, culturais e ambientais. A pratica educativa, nesse sentido, configura-se como
espago de exercicio ético e politico, em que a aprendizagem se traduz em compromisso com a
transformagao da realidade.

A discussdo evidencia ainda que a concepcao de totalidade/infinito de Levinas (1980, p. 41) e
a nogao de exterioridade de Dussel (1977, p. 08) oferecem fundamentos tedricos robustos para
compreender a educacdo como ato ético e libertador. A totalidade, quando entendida como
fechamento do Eu sobre si mesmo, reproduz estruturas de dominagao e objetificagdo; por outro lado,
a abertura ao infinito e a alteridade possibilita a constru¢cdo de relacdes educativas pautadas no
respeito, na empatia e na responsabilidade €tica. Neste sentido, a educagdo do campo emerge como
pratica capaz de articular teoria e praxis, ética e educacdo, promovendo a humanizacgdo integral do
sujeito.

Ao analisar o papel do educador, percebe-se que sua fungdo ultrapassa o de mero transmissor

de conhecimento, configurando-se como agente ético que acolhe o Outro e se compromete com sua
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emancipa¢do. Levinas (1980, p. 24) destaca que a responsabilidade pelo Outro ¢ anterior a sua
reciprocidade; nesse contexto, o educador deve agir antecipadamente, promovendo oportunidades de
aprendizagem que respeitem a alteridade e valorizem a singularidade do educando. Freire (1996, p.
53) complementa, ressaltando que a pratica educativa critica deve estar comprometida com a
libertagdo dos sujeitos, estimulando reflexdo, didlogo e acao de transformagao.

A andlise das praticas ecopedagogicas evidencia que o respeito a alteridade se manifesta na
valorizagdo das experiéncias individuais e coletivas dos educandos, bem como no reconhecimento de
suas condi¢des sociais, culturais e ambientais. Dussel (1977, p. 08) enfatiza que a libertacao nao se
realiza de forma abstrata, mas concreta, no enfrentamento das estruturas de opressao que limitam a
autonomia ¢ a liberdade. Assim, a educagdo do campo se apresenta como espago de resisténcia e
construgdo ética, no qual educadores e educandos participam de forma ativa da transformacgao da
realidade e da promocao da justiga social.

A discussao também aponta que a dimensao ética da educacao, inspirada em Levinas e Dussel,
propicia um deslocamento epistemoldgico: o conhecimento ndo ¢ mais um fim em si mesmo, mas um
meio para a formacado de sujeitos éticos, criticos e responsaveis. Levinas (1980, p. 17) afirma que a
ética precede a ontologia, indicando que toda acdo educativa deve considerar primeiramente a
responsabilidade pelo Outro. Freire (1967, p. 45) refor¢a que essa perspectiva dialdgica possibilita
que a aprendizagem seja inseparavel da praxis, integrando reflexdo e acdo de transformagdao no
contexto social e ambiental.

A analise comparativa entre a filosofia de Levinas e Dussel revela convergéncias importantes
para a educacao do campo: ambos valorizam a alteridade, a responsabilidade ética e a transcendéncia
do Eu em rela¢do ao Outro. Dussel (1977, p. 247) complementa que a pratica da libertagao exige
engajamento historico e compromisso concreto com os sujeitos oprimidos, configurando a educacdo
como instrumento de transformacdo social. Essa integracdo tedrica permite compreender que a
educagdo ética e da libertacdo deve considerar simultaneamente a subjetividade, a alteridade e as
estruturas sociais que condicionam a acao humana.

Além disso, a discussdo evidencia que a educacdo do campo nao se limita ao contexto escolar
tradicional, mas se estende a praticas educativas comunitarias e ambientais, articulando ética,
sustentabilidade e responsabilidade social. Freire (1996, p. 53) aponta que a educacao emancipadora
deve se fundamentar na consciéncia critica € no engajamento social, permitindo que os sujeitos
compreendam e transformem a realidade em que vivem. Nesse sentido, a educacdo do campo se
configura como abordagem integral, capaz de promover o desenvolvimento humano, a justi¢a social

e a preservagao ambiental.
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Em sintese, a analise demonstra que a educacao do campo, ao integrar os principios éticos de
Levinas, a filosofia da libertacdo de Dussel e a pedagogia critica de Freire, constitui uma pratica
educativa transformadora, capaz de promover autonomia, liberdade, responsabilidade e justica social.
A discussdo evidencia que a educagdo ética e da libertacdo ndo € apenas teoria, mas acao concreta,
que envolve dialogo, reflexdo critica e compromisso com a emancipagdo do Outro. Essa perspectiva
reafirma a centralidade da alteridade e da ética na constru¢ao de uma educagdo integral, critica e

humanizadora, alinhada com os principios de justica, solidariedade e sustentabilidade.
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